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सत्याथप्रकाश की कुछ मोटी २ अशुद्धियों का £६: 
सशाधन दक्षाया गया ह ॥ 4... 


१9०११ 


वास्पे मशीन मत लाहार में दुनीच-द प्रवन्धकर्ता 
के अधिकार में मुद्रित हुआ ॥ 


+ 7%+% ९ 
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ध्यूः 


# निवेदन # 


सवे सज्जन महाशायों की सेवा में सविनय 
निवेदन है कि महपि स्वामि दनानन्द सरस्वती जी 
महाराज कृत सत्याथेप्रकाश के जिन २ लेखों का 
मेंने संशोधन किया है उन पर दृष्टि डाल कर देखें 
कि मेंने उन के समझने में कहीं भूल तो नहीं 
की तथा जो शोधन मेंने किया हे उस में भी यदि 
कोई अशुद्धि हो तो कृपा प्रवक उससे मुझे शीघ्र 
सूचित करें ताकि संशोधित मत्याथंप्रकाश के छपते 
समय अशुद्धियों को ठीक किया जासके ॥ 


१०"अमैल । जीवनदास पेन्शनर 
१९११ ब्डें० ] लाहोर 





सत्याथप्रकाश के सशोधन का 
नमुना (१) # 


१-प्रत्याथप्रकराश 9वी अदृत्ति के पृष्ठ *०० मे इंखर के 
दयालु आर न्यायकारी होने के विषय में प्रश्नोत्तर की रीति से 
हपप्कार छपा है।- 


“ (प्रश्) परमेथर दयालु आर न्यायकारी है वा नई ! 
(उत्तर) ह (पश्) यह दोनों गुण परस्पर विरुद्ध ६, नो न्‍्यायकरे 
तो ढया आर दया करे तो न्याय छट जाय, क्यंकि न्याय उसको 
कहते है कि जो कर्मों के अनुसार न अधिक न न्यन मुख दुःख 

ढुँचाना आर दया उसको कहते है कि अपराधी को बिना दण्ड [दये 
छोड़ देना (उत्तर) न्याय ओर दया में नाममात्न ही भेद है क्‍योंकि 
जो न्याय से प्रयोजन सिद्ध होता है वही दया से, दण्ड देने का 
प्रयोजन है कि मनुष्य अपराध करने से बन्द होकर दूःखों को 
प्राप्त न हो, बढ़ी दया कहती हे जो पराये दृःखो को छुड़ाना, 
और जसा अर्थ दया और न्याय का तुमने किया वह ठीक नहीं 
क्योंकि निसने जसा ओर जितना बुरा कमे किया हो उसको 


के यह नप्तन' सथा मरा सशोघित भाग्याभिविनय पृस्तक जिस२ 
जझेकम के हाएगाचर हो बच कृपा करक उन को भअथाशडियो £, 
यदि कीई हो. सुक सूचित कर ।+ इन दोनों का मब्य क्मश' /) 
एक अ तो ओर ) चार आने है । 


कक. 


| ४2 )) 


उतना और वैसा ही दण्ड देना चाहिये उसी का नाम न्याय है 
और जो अपराधी को दण्ड न दिया जाय तो दया का नाश 
होजाय क्योंकि एक अपराधी डांकू को छोड़ देने से सहस्रों 
धर्मोत्मा पुरुषों को दुःख देना हैं, जब एक के छोड़ने से सदस्रों 
मनुष्यों को दुःख प्राप्त होता है तो वह दया क्रिस प्रकार होसक्ती है ! 
दया वहीं है कि उस डांकू को कारागार में रखकर पाप करने से 
बचाना डांकूपर ओर डांकू को मारदेने से अन्य सहस्नों मनुष्यों 
प्र दया प्रकाशित होती है (प्रश्न) फिर दया ओर न्याय दो 
शब्द क्यों हुए ? क्योंकि इन दोनों का अर्थ एक ही होता है तो 
दो शब्दों का होना व्यथे है, इसलिये एक शब्द का रहना तो 
अच्छा था, इससे क्या विदित होता हे कि दया और न्याय का 
एक प्रयोजन नहीं है (उत्तर) क्या एक अर्थ के अनक नाम और 
एक नाम के अनेक अर्थ नहीं होते! (प्रश्न) होते हैं (उत्तर) तो पुनः 
तुमको शेका क्यों हुई (प्श्) सेसार में सुनते हैं इसलिये (उत्तर) 
संसार में तो सच झूठ दोनों सुनने में आते हैं परन्तु उनका विचार से 
निश्चय करना अपना काम है, देखो | इंश्वर की पूर्ण दया तो यह 
है कि उसने सब जीवों के प्रयोजन सिद्ध होने के अर्थ जगव्‌ में 
सकल पदाये उत्पन्न करके दान दे रखें ६, इससे भिद्ञ दूसरी 
बड़ी दया कोनसी है ? अब न्याय का फल प्रत्यक्ष दीखता है 
कि सुख दुःख की व्यवस्था अधिक ओर न्यूनता से फल को 
प्रकाशित कर रही है, इन दोनों में इतना ही भेद है कि जो मन में 
सब को सुख होने ओर दुःख छूटने की इच्छा और क्रिया करना है 
वह दया और बाह्य चेष्ठा अर्थात्‌ बन्धन छेदनादि यथावव दण्ड 
देशा न्याय कहाता है, दोनों का एक प्रयोजन बह है कि सबको 
पाप ओर दूःखें से प्रथक कर देना” । 


( है )9 

उपरोक्त लेख में निम्नलिखित दोष हैं।- 

(१ ) प्रथम दया ओर न्याय शब्दों का अर्थ भिन्न २ मानना 
ओर फिर उनमें नाममात्र भेद बताना यह परस्पर विरोध है । 

(२ ) नाम मात्र भेद होने की जो यह युक्ति दी है कि उनसे 
एक ही प्रयोजन सिद्ध होता है वह ठीक नहीं क्योंकि भिश्न २. प- 
दार्थों का भी एक प्रयोजन होता है, जस रोटी ओर दूध दो भिन्न २ 
पदाथ है परन्तु उनका क्षुघा-निर्शत्तरुप प्रयोजन एक ही है । 

(३ ) दया ओर न्याय का एक प्रयोजन बताना भी ठीक 
नहीं क्योंकि उनका प्रयोजन भिन्न २ है, जसे दया का प्रयोजन 
दुःखी पुरुष को दुःख से छुट़्ाना है ओर न्याय का अपराधी को. 
दण्ड देकर उस के बुरे संस्क्रारों की दूर करना, ताकि वह पुनः 
पाप न करे । 

(४) प्रश्नकचा ने जो संक्षेपत्रा से कर्मानुसतार सुख दृध्ख 
देना न्याय बताया है इस को ठीक न मानना ठोक नहीं । 

(५ ) अपराधी को दण्ड न देने से जो दया का नाश होना 
कहा है यह अयक्त है क्योंकि दण्ड देना न्याय का काम है इस 
लिये दण्ड न देने से न्याय का नाश होंता ह न कि दया का। 

(६ ) डाकू को कारागार में रखकर पाप करने से बचाना 
डाकू पर ओर डाकू का मार देने से अन्य सहस्नां मनुष्यां पर दया 
का प्रकाशित होना जो कथन किया है यह ठीक नहीं, क्योंकि 
यह दोनों बातें न्याय का फल होने से न्याय से सम्बन्ध रखती 
हैं दया से नहीं । 

(७ ) जगव मे जीवों के लिये नाना प्रकार के पदार्थ उत्पन्न 
करने को जो दया बताया ह यह पर दुःख-निदत्तिरुप दया के लक्षण 
से बाहर होने के कारण ठीक नहीं, पुनः कोई पदार्थ किसी देश पे 


( हैं ) 


उत्पन्न होंता है ओर किसी में नहीं, इस का कारण न्याय-व्यवस्था 
ही है दया नहीं । 

(<) अन्त में जो पाप आर दुःखों से प्रथक्‌ करना 
न्याय तथा दया दोनों का प्रयोजन बताया है यह भी ठीक नहीं 
क्योंकि यह दोनों बातें दोनों का प्रयोजन नहीं होसक्तीं किन्तु 
एक २ एक २ का प्रयोजन होसक्ती है, मेसे पाप से पृथक करना 
न्याय का प्रयोजन है दया का नहीं ओर दुःख से प्रथक करना 
दया का है न्याय का नहीं | 

अब यह बात स्पष्ट है कि न्याय और दया पर्यायवाची शब्द 
नहीं किन्तु दो भिन्न २ औतिरुद्ध गुणों के नाम हैं, विरुद्ध हों तो 
एक अधिकरणरूप ईश्वर में न रहसके। दया ओर न्यायदोनों ईश्वर 
के स्वाभाविक गुण है, अर्थाव ईश्वर दया के अधिकारियों पर सदा 
दया और न्याय के अधिकारियों पर सदा न्याय ही करता हैं, 
परन्तु यह कहा जासक्ता है कि संसार में जितने दुःख प्राणियों 
को मिलते हैं वह सब ईदवर के न्याय से मिलते है अन्यथा 
नहीं फिर वह कौनसा दुःख है जो ईश्वर के न्याय से 
न मिलता हो और उसका दूर करना न्याय से अविरुद्ध 
दया कह्छासके ! ( उत्तर ) जो दुःख मनुष्य अपनी अश्ञानता से 
भोगता है उसका दूर करना दया है, नेसे कोई अपराधी ईश्वर 
के न्याय से भयभीत होकर पश्चात्ताप पूर्वक प्रार्थना करे कि “हे 
ईववर! में भूलगया फिर ऐसा न करूंगा,तु अपनी दया से क्षमा कर” 
और ईव्यर इस पार्थना को स्वीकार करके उसके भयरूप दुःख को 
अपनी अन्तर्यामितासे दूर कर दे तो जानना चाहिये कि यही ईश्वर 
की दया है (प्रश्न) क्या फिर ईश्वर अपराधी को दण्ड नहीं देताः 
( उत्तर ) नहीं देता (प्रश्न) इस से तो इखर का न्याय नष्ट होता है 


६ ५ ४) 


(उत्तर) न्याय नष्ट नहीं होता क्योंकि उक्त प्रकार की प्रतिज्ञा करने 
से न्याय का प्रयोजन सिद्ध होकर न्याय पूरा होजाता ह ओरफिर 
दण्ड देने की आवश्यकता नहीं रहती, यदि फिर भी दण्ड दिया 
जाय तो न्याय न हो किन्तु अन्याय हो, क्योंकि बिना प्रयोजन 
के दण्ड देना ही अन्याय है (प्रश्न) क्‍या प्रतिज्ञा करके फिर 
पनुष्प अपर।ध नहीं करसक्ता ! ( उत्तर ) क्या दण्ड पाकर फिर 
पनुष्य अपराध नहीं करसक्तता ! यदि करसक्ता है तो प्रतिश्ना 
पर आज्षिप करना व्यथ ह (प्रश्न ) जो अपराध होचुका है उस 
का दण्ड तो अवश्य मिलना चाहिये, क्‍योंकि कोई कम फल भोगे 
बिना निदत्त नहीं होसक्ता ?(उत्तर) अपराधी का पश्चात्ताप करना 
ही हस के अपराधरूप कर्म का फल भोगना है (प्रश्न) जब परचात्ताप 
ही भोगरूपफल है तो यह दृःखरूप होने स एक प्रकार का दण्ड ही हे 
फिर उक्त अभयदान को न्याय कहना चाहिये न कि दया (उत्तर) 
दण्ड वह होता ६ जो न्यायाधीश की ओर से मिले परन्तु पश्चाक्षाप 
अपराधी की अपनी चष्टा है ईश्वर को ओर से नहीं, इसलिये वह 
दण्ड नहीं कहलासक्ता (प्रश्न) पश्चात्ताप से पाप की निर्वत्ति मानना 
ईसाई, मुत्ल्मान, बराह्म तथा प्रार्थना समा जियों का मत है बेदिकों 
का नहीं ( उत्तर ) यह इन लोगों का निज भिद्धान्त नहीं किन्तु 
उन्होंने हमारे ही शाख्र से लिया है, जसे;- 
कृत्वा पाप हि संतप्य तस्मात्पापाठमुच्यते । 


नेव॑ कुर्यो पुनरिति निवृत्त्या पूयते तु साः॥ १ ॥ 
पमनु० १९ । २३० 
अर्थ-षापी पुरुष पश्चात्ताप पूर्वक पाप न करने की प्रतिद्ठा 
करके पाप से छूटकर पवित्र होजाता है । 


( $ ) 
यदग्रामे यदरण्ये यत्सभायां यदिन्द्रिये । 
यदे नश्वकृमा वयमिदन्तदवयजामहे स्वाहा ॥२॥ 
यजु० ३। ४५ 
अथे-जो पाप हमने ग्राम में वा जड़ल में वा सभा में वा किसी 
एन्द्रिय के सम्बन्ध से किये हैं उन को हम सच्चे हृदय से त्यागने 
की प्रतिज्ञा करते हैं, हे परमात्मन्‌ ! आप क्षमा करें। 
यद्धिद्वांसो यदविद्वांस: एनांसि चकृमा वयम्‌ । 
यूयं नस्तस्मान्मुश्चत विश्वेदवाः सजोषसः ॥३॥ 
अथवबृ० ५ )73 | 9१ (क्‌ || भ 
अथ-जो पाप हपने जानकर वा न जानकर किये हैं उन 
से अधिल देवस्तररूप प्रेमयुक्त परमात्मा हम को छुड़ावे अथात 
पापों के दण्ड से बचाने । ऐसी प्रार्थना तभी स्त्रीकार होसक्ती है 
जय्लिं प्रार्थी पश्चात्तापपूक पुनः पाप न करने की भतिज्ञा करे, 
प्रार्थना का स्वीकार करना दया धर के अनुकूल ही है, 
जैसाकि दया शब्द के निम्न[लिखत धातुअर्थ से विदित होता है।- 
“द्य दान गते रक्षण हहैमा द्वानपु”>सज्जनां का 
अमभयदान देना, सत्यासत्य का निर्णय करना, सज्जनों की 
रक्षा करना, दुष्टों को दण्ड दना ओर सज्जनों की प्रार्थना को 
स्वीकार करना, यह दया का अर्थ है जिस से हमारे लेख की 
पुष्टि होती है (प्रश्न) यहां तो दुष्ठों को दण्ड देना भी दया का 
अथ बताया हैं जिसके अनुसार न्याय ओर दया एक ही ठहरते 
हैं, फिर इन को भिन्न २ मानना ठीक नहीं (उत्तर ) किशिव 
' साधम्य मिलने से एकता नहीं होसक्ती ओर न शब्दों के सब ही 
अर्थ सब स्थलों में युक्त होते हैं, किन्तु जो अथ जहां सड्भत होता 
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है वही अथ वहां लियाजाता है, यहां इंशवर के न्याय और दया इन 
दो भिन्न २ गुणों पर व्रिचार है इसलिये इन के भेदकारक अर्थों 
पर है। ध्यान देना चाहिये अभ्ेदकारकों पर नहीं ( प्रश्न ) 
कम मानस्त, वाचिक और कायिक भेद से तीन प्रकार के हैं, 
क्या इन तीनों प्रकार के पापरुप कर्मों का फल पश्चाच्ताप से भुगवा 
जा मक्ता है वा केवल मानस्त का ! ( उत्तर ) तीनों का क्‍योंकि 
प्रत्येक पाप का करने बाला आत्मा है ओर आत्मा ही पश्चाताप 
करता है फिर सब का फुल क्‍यों न भुगता जासके ! (प्रश्न) मा- 
नसादि कर्मों के लक्षण क्‍या हैं ! (उत्तर ) जिन कर्मों का मन 
अताधारण अर्थात समवायि कारण है वह “मानस” और 
जिन का बाणी तथा काय असाधारण ओर प्न साधारण-<निमि- 
त्तकारण है वह “वाचिक” ओर “कायिक” कर्म कहते हैं, इस 
करम-लक्षण से भी आत्मा ही सब कमों का कर्ता और मन आदि 
इन्द्रियां उसके साधन सिद्ध होती हैं जिमसे सब भले बुरे कर्मों का 
मूल कारण आत्मा का शुद्धाशु द्र भाव ठेरता है ओर जो मन आदि 
इन्द्रियों की वाह्याबा्य क्रिया हे वह उक्त भाव का चिन्हमान्न है 
( प्रश्न ) फिर शास्त्र में पुण्य पाप के फल बताते हुए बाह्य क्रिया- 
रूप कर्मों का है| पुण्य पाप क्‍यों माना है ! (उत्तर) अल्पन्ठ मनुष्य 
आत्मा के आन्तरीय भावों को नहीं जानसकते, इसलिये शास्त्र 
में भावों के स्थल में वाद्य क्रियाओं को पुण्य पाप कथन किया है, 
परन्तु सवेक्ष परमेश्वर सब के मनों का साक्षी होने से आत्मिक 
भात्रों को जानता और उन्हीं के अनुसार कमर फल देता है । 

( प्रश्न ) दया और न्याय के लक्षण ओर प्रयोजन स्पष्ट करके 
बताओ कि क्या ४ (उत्तर ) दुःखी जीव का दुःख दूर करने 
की इच्छा दया ओर दुः्ख-निर्शच इसका प्रयोजन है, ऐसे 


(|. ८ ) 


ही पापी जीव को विचारपूर्वक दण्ड देना स्थाय और उधके बुरे 
संस्कारों को दूर करना न्याय का प्रयोजन है । इस में स्पष्ट हैं 
कि इंडर का जीवों के कर्मों का यथावत फेल देना न्‍्याय और 
पापी पुरुष को पश्चात्तापपूत्रेक पुन पाप ने करने की प्रतिज्ञा 
करने पर दृःखरूप दण्ड स निर्भय करना दया है । 

२-पृष्ठ २०४ में यह लेख हैं।- 

४ प्रश्न ) परमेश्वर त्रिकालदर्शी हे इस से भविष्यत्‌ की बातें 
जानता है वह जेसा निईयय करेगा जीव वसा ही करेगा इस से 
जीव स्व॒तन्त्र नहीं ओर जीव को ईश्वर दण्ड भी नहीं दे सकता 
क्योंकि जसा;ईश्वर ने अपने ज्ञान से निश्चय किया है वेसा ही 
जीव करता है ( उत्तर ) ईशवर को त्रिकालदर्दी कहना मृखंता 
का काम है, क्योंकि जो होकर न रहे बढ़ भृतकाल और न होके 
होने वह भविष्यतकाल कहाता है, क्या इंश्वर को कोई ज्ञान दोके 
नहीं रहता तथा न होके होता है ! इसलिये परमेश्वर का ब्ान सदा 
एकरस अखण्डत वत्तेमान रहता हैं, भूत भविष्यव्‌ जीवों के लिये 
हैं, हां जीवों के कम की अपक्षा से त्रिकालज्ञता ईश्वर में है स्वत: 
नहीं। जमा स्वतन्त्रता से जीव करता है बेसा ही सर्वज्ञता से ईशवर 
जानताह और जैसा ईश्वर जानता है वेसा जीव करता है अर्थाद भूत 
भविष्यत वत्तमान के ज्ञान ओर फल देने में ईश्वर स्वतन्त्र और 
जीव किखित वत्तमान ओर कर्म करने में खतन्‍्त्र है । ईश्वर का 
अनादि ब्वान होने से जैप्ता कर्म का ज्ञान है वेसा ही दण्ड देने का 
भी ज्ञान अनादि है दोनों ज्ञान उस के सत्य हैं, क्या कर्मड्रान सचा 
ओर दण्ड ज्ञान मिथ्या कभी होसक्ता है ! इसलिये इस में कोई 


दोप नहीं आता”। हे 
इस लेख पें कई दोष हैं, जैसे :- 
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(५) इम लेख में जो इशर को त्रिकालदर्शी मानना मुर्खता का 
काप बताया है, यह वेद विरुद्ध है, क्‍योंकि ऋगेदादि भाष्यभूमिका 
पृष्ठ में स्वामीजी ने अथवेवेद २० । ४ । ४ की व्याख्या 
करते हुए स्पष्ट लिखा है कि “ईश्वर भूत भविष्यत ओर वर्तमान 
तीनों कालों के सब व्यवहारों को यथावत जानता है” । 

(२) यह लेख कि “ जमा इखर जानता है वेसा ही जीव करता 
है? ठीक नहीं है कक्‍्याके इस ले ज्ञेय पदाथ ज्ञान के अधीन हो 
ज्ञाता है जो ज्ञान के इस लक्षण से कि जैसा पदाथे हो वेसा ही 
जानना विरुद्ध है । 

(३) " भूत भविष्यत जीवों के लिये हैं ” इस लेख से मायः 
आर्य्य भाई भूत भविष्यत क[ल्ठ समझ कर यह मानते हैं कि भूत 
भविष्यत काल जीवो के छिये हैं परमेश्वर के लिये नहीं, और यह 
उन की भूल है क्योंकि काल सब्र के लिये समान है, इसलिये 
वक्त लेख के स्थान में “ भूत भविष्यत तून जीवों के लिये हैं 
परमेश्वर के लिये नहीं?” ऐसा लिखना चाहिये। 

(४) शेष लेख “ अर्थात्‌ ” इस शब्द में लेकर “होसक्ता है” इस 
गब्द तक आवदयक न होने से छोड़ देना चाहिये । 

अनएव मेरे विचार में उत्तरदाता का सारा लेख शुद्ध करके 
स्रामी नी के अपने हो शडदों में इस प्रक/र लिखा जाप्क्ता है *- 
“ ( उत्तर ) इंशचर को ऐसा बिकालदर्शी मानना 

जि ध जीव की खतन्त्रता में बाधा पढ़े मुखंता का काम 
है, क्योकि जिकालदश होने का यथार्थ अर्थ यह है कि मेमा जीव 
स्वृतन्त्रता से करता है वा करेगा अथवा करचुका है वेसा ही ईचर 
जानता ऐ और ज्ञान शब्द का अर्थ भी यह है कि जैसा पदार्थ हो 
बैसा ही उसको जानना । ईश्वर के भूत भविष्यत ज्ञान का 
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अस्दीकार करना भी ठीक नहीं, क्योंकि जो होकर न हो बह भृत 
ओर जो न होकर होवे वह भविष्यत ज्ञान कहाता 5, क्‍या ईश्वर 
को कोई ज्ञान होके नहीं रहता ! अथवा ने होऊ ईंता है ! कदापि 
नहीं, क्योकि इवर का ज्ञान मंद्रा एकरभ भलण्डित वत्तमान 
रहता है, इम से क्‍या आया हि भ्रत भवत्रिष्यन ज्ञान जीवो के 
लियें हैं, इव्वर के लिये नहीं, हां ईचर की त्रिकालबज्ञता जीबों 
के कमों की अपेक्षा भे है, स्वतः नहीं। “खरे भूत भविष्यत और 
वत्तमान तीनों कालों के कर्मों का ज्ञाता तथा फछदाता होने में 
स्॒तन्‍्त्र ओर जीव वत्तमान काल के व्यवव/शज्ञान और अनुष्ठान 
में किशित स्व॒तन्त्र ह, पुनः जमा इंव्व दंत जीवो के का का 
अनादि ज्ञान ह नेसा ही दण्ड रने हा तन भी जनादि है 
ओर यह दोनो ज्ञान ईखर के सम्य ८. क्‍या कर्मज्ञान 
सच्चा ओर दण्डज्ञान मिथ्या कभी स्त,का है ! कदापि 
नहीं, इसलिये इंखर के त्रिकलगशी होने से जी व की स्वतन्त्रता 
में कोई दोष नहीं आता। 

हम निश्चय पूवेक कहसकते है कि स्वार्मजी के छखकों ने 
उन के आशय को न समझकर वेदविरुद लख्सय लिखदिया है 
नहीं तो स्वामीजी जेने विद्वान को ओर से ऐसा अशुद्ध ओर 
प्रस्पर विरुद्ध लेख लिखा माना सम्नव प्रतीत नहीं होता । कुछ 
आय्य भाई स्वामीज के एस भक्त ६ नो उक्त अशुद्र लेख को 
ठीक मानकर ईश्वर के तृक, ठ रहीं हाने 4 ही सुनकर दोजाते हैं ओर 
बेटयूकि कहो दे (6 जा भव है जय अग,मी करने को नहीं 
जानता तो ईश्वर के। जान सक्ता है! बद भोले भाई इस बत को 
भूल जाते हैं कि ज.व अल्पनज्ञ हान थे अपने भविष्यत कथे। को 
नहीं जानता परन्तु सर्वज्ञ इंश्वर उनको यथावत जानता है। फिर 
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वह कहते है कि जो कर्म अभी हुए हो नहीं अथीव जिनका अंब 
अभाव है उनको कोई क्या जान सक्ता है, इसका उत्तर यही है 
कि आगामी कम अभी हुए ता नहीं परन्तु होंगे अवश्य, क्योंकि 
कम। का कता जीव नित्य है आर वह कम करने के बिना नहीं 
रह मक्ता, जीव के आगामी कर्मा का जो वर्तमान में अभाव 
है वह अत्यन्ताभाव नहीं, किन्तु प्रामभाव है, यदि अत्यन्ताभाव 
हो तो जीव कोई नया कम ने कर सके, क्योंकि ऐसा अभाष त्रि- 
कालावाध होता ह अथ'त्‌ क्रिसी काछ में भी उस अभाव का साश 
नहीं हाता। जो कम अपनी उ्परि से पर्वत अत्यन्त असत नहीं होते 
किन्तु काय्यरूप से अलत आर कारणरूप से सत्‌ होते ६ उनका 
अभाव प्रागभाव कहाता है. अति जीव के जिन कर्मों का वत्ते- 
मान भें क्रिया गुण आर नाभरूप थे व्यवहार नहीं होता उनके 
अमाव का नाम प्राग्भाव £ ॥ 
३-सत्याथप्रकाश की यूमिक्रा के प्‌ृ०८भे यह अशुद्ध लेख है।- 
“आकांक्षा” किसी पेय पर वक्ता को ओर वाक्यस्थ पदो 
की आकांक्षा परस्पर ४'तो ८ 
बुद्धौ-व.केयाथेत्राथ के लिये जो एक पद को दूसरे पद को 
अपक्षा बा उत्कण्ठा होती ६ उनके नाम आकांक्षा है, जसे-'राम 
ने रावण के मारा ”, यह एक वाक्य ६, इसम जा राम कत्ता, 
रावण कम ओर मारा किया पद पड़े है वह अपने समूहरूप 
वाक्य का अवबोब करान के ७छयथे पक दूेभर का सहायता 
चाहते है, क्योंकि उस में से कर्दी एुछ बंद के बिना भी वाक्य 
के अर्थ का बोध नहीं होसक्ता, इध सहायता को चाह का ही 
नाम आकांक्षा है ॥ 
४-प्रृ० ५« में लिखा है कि “पाप पुण्य के आचरण 


( *३ ) 


देखकर जा घुख दूःख का ज्ञान होता है उसी को शपवद कहते 
हैं?। यह लेख अदद्ध है, इससे उलटा इस प्रकार होना चाहिये।- 
“पुख दृःख को देखकर जो पाप पुण्य का ह्वान होता है उसी 
को देषबत कहते हैं” ॥ 

५-पृ० «७ में वैशेषिक सूत्र का अर्थ तथा उसकी व्याख्या 
इसप्रकार अशुद्ध लिखी है।- 

“ख़याल गुलाय विद्यन्त यस्मिस्तत्‌ क्रियागुणवत्‌'” जिस में 
क्रिया गुण भौर केवल गुण रहैं उस को द्रव्य कहते हैं | उन में से 
पृथ्वी, जन, तेज, वायु, मन और आत्मा ये छः द्रव्य क्रिया भोग 
गुषवाले है । तथा आकाश, काल ओर दिशा ये तोन क्रियारहित 
गुणवाले है ( ससवायि ) “समयेतु भीलं यस्य तत्‌ ससवायि, प्रारह- 
त्तिलल कारझं समवाय च तत्कारण च समवायिकारणम्‌” “लक्चते 
थेन तझललम्‌” जो सिलने के खभावयुज् काये से कारण पूवकालस्थ 
हो उसी को द्रव्य कहते है जिस से लक्ष्य जाना जाय जेसा आंख से 
रूप जाना लाता है उस को लक्षण कहते है । 

शुद्ध+-क्रिया ओर गुण वाला होना वा केवल गुण वाला 
होना अथवा समवायी कारण होना यह द्रव्य का लक्षण है, जेस 
पृथित्री, जल, तेज, वायु, मन ओर आत्मा यह छः द्रव्य क्रिया 
और गुणवाले हैं, आकाश काल ओर दिशा यह तीन फ्रिया रहित 
गुणवाले हैं। जो द्रव्य अपने सम्बन्धी द्रव्य से पृवकालस्थ हो वह 
कारण ओर जिम कारण का कार्य्य उसके साथ समवाय सम्बन्ध 
रखता हो पह समवायी कारण कहाता है, जैसे घट पट के मिद्टी और 
तन्तु समवायि कारण हैं| जिससे.लक्ष्य जाना जाय वह लक्षण 
कहाता है, जैसे गो की शासना गो का लक्षण है क्‍योंकि उससे 
गो जानी जाती है॥ 

६-पृ० ६२ में समवाय सम्बन्ध का यह छेख अशुद्ध है।- 


( ? ३ ) 


“८ कारण अर्थात्‌ अवयकी भे अर सो फार्यो म क्रिया क्रिया 
बान्‌ गुग गुणों जाति व्यक्षि काखे ७'»ग गदवयव »वयवी इन का 
नित्य सस्यन्ध होन से ससवाय,आइाता है क्षीर ज्ञो टूमरा द्रव्यो' का 
परस्पर मब्ब्ध होता इ बह रसूथय 5 9।त्‌ आनत्य मस्यन्थ हे ” | 

शुद्ध;-पदार्थों के परस्पर 'नत्य सभ्वन्ध का नाम समवाय 
सम्बन्ध है, जेसे अवयव अतयबी, गुण गणी, क्रिया क्रियावान 
का परस्पर नित्य सम्बन्ध होने समयाथ सम्बन्ध कहाता है, इस 
से भिन्न द्रव्या के अनित्य सम्बन्ध दे। दाम सेयोग सम्बन्ध है, 
जेसे नदि नाव का संयोग सम्दन्ध 4फ ५ ॥ 

3-पू० ६५ मे यह अशुप, रखे ७&पा ६३- 

“दूप का यह बी वे वाच्ण # इब्थाद हसवयि, सयोगि, 
एकाथसमव्रायि ओर विराध यह चार प्रशत्ू का लड्डिक प्रर्थात्‌ 
लिट्नलिडी के सम्बख म पान छत, 5। ' मसवायि” 5से आकाश 
परिमाणवाला है “म्यागि” जच शराः त्यधाताला हैं इत्यादिका 
नित्य संयोग है, “एकाथसमवाधि/” एक 44 भ दो का रहना जे मे 
कार्यरूप स्मग कार्य का लिए शथात्‌ >नाने वाजा है 'विरोधि! 
हुई वाष्टि होनव,लो हष्टि का विधवा लिट्ट हर !। 

इस लेख में अनेक दो५ 8. जंभ (१ ) छः प्रकार के लेड्रिक 
ब्ान को चार प्रकार का दता वा (5) केर< कारणरूप छिड़ को 
लिड्रों में न गिनना और ने उतके 3३६२ण नी (३) "का र्य्येरूप 
स्पर्श काय्य का लिड़” ऐसा अशुद्ध लेख (छिखना ( ४) विरोधि 
लिड् का उदाहरण तथा(०)एकावर्मबातर जिड्ठ का अथ ठीक न 
लिखना (६ ) संयोगि लिड्डाडि,ड्व के सम्यस्त को नित्य बताना, 
इत्यादि दोष हैं। शुद्ध लख इस प्रकार होना चादियेः-(अस्प) इसका 
( इद ) यह ( कायय ) कार्य ३ ( कारणं ) कारण है ( संयोगि ) 
संयोगि है ( विरोधी ) विरोधी है ( समवायि ) समवायि है (च ) 


( १४ ) 


एकार्थसमवायि है ( इते ) इत्यादि ( लिड्कं ) लिड्र 
हैं जिनस लिड्रि का ड्ञान होता है, इसी ज्ञान का नाम 
लड्डिक़्ान है ओर इसी को अनुमानड्ञान भी कहते हैं । 
लिड्र लिड्डि दानों का एक अथ में रहना एकार्थसमवायि” कहाता 
है । इन छयों लेड्रिक ज्ानों के उदाहरण यह है।-( १) कारण- 
लिड्ररुप मघ से लिड्रिरुप टह॒ष्ठि का ज्ञान (२) कार्य्यलिड्ररुप 
धूप से लिड्रिर्प अग्नि का ज्ञान (३) मंयोगिलिद्शरुप आरे 
से लिड्रिरुप तक्षा का ज्ञान ( ४) विरोधिलिड्ररूप सर्पफुंकार से 
न्योंले आदि लिड़्े का ज्ञान (५) ममवायिलिड्ररुप शाखा 
से ठक्षरूप लिड्रि का ज्ञान और (5 ) एकाथममवाये लिड्ररूपी 
रूपकाय्य से लिड्रिरुप स्पशीक,य्य का ज्ञान, यह छः प्रकार 
का लेड्रिक ज्ञान है ॥ 
८-पृ० ६६ में व्याप्र का लक्षण अशु दर छगा हे ;- 


४ जो ढोनों साध्य साधन अथात्‌ मिद्ध करने योग्य आर जिस 
मे सिद्ध किया जाय डन दाना ग्रधव।! एक साधनमसात्र क्षा निश्चित 
घर का सहचार है. उसो को व्याधि कहते है, जमे धमम ओर अग्नि 
का सहचार हैं ॥ २८ ॥ तथा व्य|प्य जा धम उमका निन् शक्तसे 
उत्पन्न छाता है अधात्‌ जब देशान्तर में दूर धूम जाता ड़ तद बिना 
अग्नियोग के भी धम सख्तयं रहता हो। उसो का नाम व्याप्ति है 
अथात्‌ अग्नि के छेदन, भेदन, साम्थ्य से जलादि पदाथ धूमरुप 
प्रकट हातः डे ॥३१॥ जसे मइहत्तत्तांद मे प्रक्॒त्याद की 
व्यापक्रता बेशाद में व्याप्यता धमं के सत्बश्ध का नाम 
व्यापि हे | ऊंने शक्ति आधेयरूप ओर शक्षिमान्‌ अआधाररुप 
का सस्यन्ध हैं॥ ३२॥” 


पूर्वाक्त व्याप्ति लक्षण में तीन सांरुष सूत्रों का 
अर्थ अशुद्ध ओर तीसरे सूत्र के अर्थ में एक पंक्ति छूटी 


( १६ ) 

हुई प्रतीत होती है जेसाकि निन्न लिखित शुद्ध लेख से विदित 
होगाः-माध साधन दोनों का परस्पर अथवा साधन मात्र 
का साध्य के साथ जो निश्चिन बर्म सहचार-अव्यभिचारी 
सझवन्त है उसका नाम व्याप्ति है। जे, कुतकक्त का अनित्यरुव 
के साथ आर अनित्यक्त का कृतकक्ष के साथ जो सम्बन्ध है वह 
साध्य साधन दोनों के प्रस्वर सम्बन्ध का उदाहरण है, क्योंकि 
जो २ वस्तु कृतक है वा अनित्य है ओर जो अनित्य है वह 
क़ृतक है, जमे घट आ।दि कृतक होने से अनित्य हैं बसे ही शरीर 
आदि अनित्य हाने म ऊतक हैं। जो घूप का अग्नि के साथ सम्पन्ध 
है वह साधन मात्र ओर साध्य के परस्पर अव्यभिचारी 
सम्बन्च का उदहरण है, क्योंकि जहां धूप हो वहां आशभे 
अबरय होती है परन्तु यह आवश्यक नहीं कि जहां अग्ने हो वहां 
धूप भी हो, जेते तपा हुआ लोहपिण्ड अभ्निरुप होकर भी धूम रहित 
होता है। ( सां> ५२९ )। (प्रश्न ) पूजषक्त नियत धर्म साहित्य- 
अव्यमिचारी सम्बन्ध कसा विव्त्षित हे ! उत्तर ) निज शाक्ते से, 
जो मम्वन्ध उत्पन्न होता है अथाव साथ्य साधन दोनों का परस्पर 
अथवा साधनमात्र का साध्य के साथ जो स्वभाव्तिद्ध सम्वन्ध 
है वही सम्बन्ध यहां अभिभ्रेत है, यह सांख्याचास्य का मत है 
( मसांख्य>/ ५»। ३१ ) । आधेयरूप शक्ति का आधाररूप 
शाक्तिमान के साथ जो योग-सम्बन्ध है, जेसे महत्तक्षादे में 
प्रकृति आदे की व्यापकता ओर प्रकृति आदि में महत्तक्त्वादे 
की व्यापयतारूप सम्बन्ध है बढ़ी सम्बन्ध यहां मियां 
पश्चशिवाचार्स्य का मत है ( सांख्य० ३५४१६" फ् ग्‌डी 

। ञं । 


'-ए० ६९ में यह लेख ५2 ँ 
“ जो वेद शो खर ओर पाठ पेंट वे के अथ नहों जानता 





( ६ ) 


बच जैसा हल, डालो, पत्ते . पाल, फून ओर भन्य पथ धात्य भाद 
का भार उठाता है बते भारताह अयात्‌ भार का उठान वाला 5 
भोर जोवेद को पढ़ता आर उनका यथावत्‌ अर्थ जानता हे वह्दी 
सपण प्रानन्द को प्राम हाऊे दत्त $ पद्मात्‌ ज्ञान में पपों को 
छोड़ पवित्र धर्माचरण के पताप से सर्वानद्ध की प्राप्त होता हो” ॥ 

शुद्ध इस प्रकार है।-जों सजुझ्य वेद को पाठ मात्र पढ़ता 
है और अर्थ नया जानता बढ स्व॒॑र सह्षत पढ़ता हुआ भी निम्नित 
शाखा पत्ते फल फुठ का वार उह ये ये उत्च अबया पान्‍्य 
आदिका धर उठ,व। 3 6.4 6 अर जे थे को अर 
सहित पट छा ततावुहठ से, थे हवा ६ ते! नाथ ैनेष्पाप 
होकर सुख पाता भार उउन्व के पच्चान मुझ होजाता है ॥ 

१०-प २८६ में कु 477 >०॥१ मन्त्रका यह अर्थ अशु द्व है- 

४ जु। सोच (शयवयाओर )अ्रलन्स शस करनझारे (त्रषण ) 
वोख्य सोंचत में ससथ प्य गज जाए + “रूप पत्नी) युवावद्थास्थ 
दृदयों का य दिया हो (“जप ) पाप डोकर पूण शत वर्ष 
वा उस में अचिक व आम । यटे 5 ७ भागी भीर पुत्र पोचाद 
से संयुक्ष रहते हैं वति र। पुर्ष दा वच्त जमे | (र्वी: ) पूष वक्त - 
मान ( शरद: ) शरद जाओ #ा। (| जर्यन्तों ) हद्दप्रम्था को प्राप्त 
करानेवालो (उपम-) एव साल का पेकाशों ( द'षा) राचो और 
(बस्ती:) दिन ( तनवाय्‌ ) शरारी) थी ( खियम्‌ ) शो्ष'का (ज्रिसा) 
अ्तिशय हद्॒पन बन ग्राव यातः जा टुइ कर देता | वेग ( अहम ) 
मै खोवा पुरुष (5 )अके गझणार ( अप ) निश्यय करके बच्चर्स 
में विद्या शिसा शरोर भर आसा क बल ओर युव वस्थ को प्राप्त 
हो हो के विवाह करू दपस विरुद करना वेद विरुद्ध होने 
मखदाय+ऊ विवाह कला नह हीता॥ ३॥ ” 


शुद्र अथ श्स प्रकार हाना चादथ- जये (सु शश्रमाणा) 


( १७ ) 

अतबस्त पराक्रम युक्त ( हपणः ) वीर्य लिचन में 
समये युवा पुरुष (पत्नी) प्रिय त्षियों को ( जगम्युः ) बाप 
होकर सावष वा इससे अधिक आयु पय्यस्त शृंहस्थानन्द को 
भले प्रकार भोगते हैं, जैसे ( दोषाः ) रात्रि और (वो: ) 
दिन ( पूर्वी ) पूर्वन्युवावस्था की ( शरदः ) शरद 
ऋतुओं ओर ( जरयन्ति ) बृदवब्धा तक पहुँचाने वाहछी ( उ्षः ) 
प्रात!काल की वेछाओं को आनन्दपूर्वक व्यतीत करा देते हैं भोर 
जैसे (जरिमा) अतिशय बृद्धपन (तनूनां ) शरीरों की (श्रिय)शोभा 
को किसी प्रकार का दुःख वा शोक अनुभव कराये भिना (पल्ति) 
दूर कर देता है वैसे ही (अहं,अपि) हम ख््री पुरुष भी दृद्ध अवस्था 
को (उ) भले प्रकार भोगते हुए शरीर को शोभा रहित करें । 

भावाथ-सब स्त्री पुरुषों को उचित है कि प्रह्मचर्य्याश्रम में 
शारीरिक ओर आत्मिक बल को बढ़ा तथा पूर्ण शिक्षा और विद्या 
पाकर गृहस्थाश्रम में प्रवेश करें ओर वहां प्रावः तथा सायकाल की 
वेलाओं को सन्ध्या, अग्निहोत्रादि वेदिक कर्मों का यथाविधि 
अनुष्ठान करते कराते आनन्दपूर्वक व्यतीत करके पश्चिपावस्था में 
बानप्रस्थ तथा संन्‍्यासाश्रम के सम्पृण धर्मों का यथायोग्य पाखन 
करते हुए अपने भोतिक शरीर को हम प्रकार त्यांगें जसे कोई 
सुन्दर पक्षी उत्तम हक्ष के रसदायक फलों को यथारुचि पान करके 
तृप्त हो बृक्ष को छोड़कर आनन्द पूर्वक आकाश में उड़ जाता है॥ 

११-प० १०८। परत? ४१७५ का यह अर्थ जशुद्ध हैः- 


“विद्दान्‌ वेदोशझ सत्य धर्म अथात्‌ पथ्चपात रहित होकर संत्य 
के ग्रह भझोर असत्य के परित्याग व्यायरूप वेदोक्न धर्माद भाये 


अधात्‌ धम में चशते चुए के समान धमे मे शिक्षों को शिक्षा 
किया करें ” । 


( १८ ) 
शुद्ध-विद्ान--आाचाय्ये था गुरु आय्यों के आधार 
व्यवहार पर चलते हुए बाणी, बाहु ओर उदर को वश में करके 
शिष्यों को सदा पेदोक्त धर्म की शिक्षा किया,करें । किसी को 
कु घथन न बोलना बाणी का, बिना अपराध के किसी को बाहु 
बस से दु:ख न देना बाहु का ओर जो कुछ मिले उसी से उद्रपूर्णा 
करके सनन्‍्तुष्ट ररना उदर का वश में करना कहाता है । श्रेष्ठ पुरुषों 
का नाम आय्य है ॥ 
१२-१० ११६। धम के दश लक्षणों के वर्णन में क्षमा आदि 
का अर्थ अशुद्ध लिखा है, जेंस-- 
«( क्षमा ) निम्दास्तुति मानापपस्ताम हानि लाभ 
भादि दुःखों में भी सहनशील रहना। 
शुद्ध क्षमा ) पर अपराध को सहारना, अथोतव कोई 
निन्‍दा, अपमान, हानि आदि करे तब भी अशान्त चित्त न होना । 
अशुद्ध थी: ) मादकद्गष्य बुद्दिनाशक अन्य पदार्थ दुष्टों 
का संग आलख् प्रमाद भादि को छोड़ के थ्रष्ठ पदार्थों का सेवन 
सत्पुरुषों का संग योगाभ्यास से बृदि का बढ़ाना । 
शुद्ध-( थी; ) आत्मा तथा परमात्मा का ययाथेन्गान राम 
करना, अथवा मादक-बुद्धिनाशक पदार्थों को छोड़कर बुद्धिवर्धक 
पदार्थों का सेवन करना, दुष्टों के सड़ तथा आलुस्यप्रमादादि को 
व्पागरुर सत्पुरुषों का सड्र तथा भाणायाम-योगाभ्यास करना 
भिससे बुद्धि बढ़ती है । 
अशुद्ध( विद्या ) प्रथिवी से लेके परमेशार पयन्त यथार्थ 
फाग और उन से यधायोग्य डपकार लेगा सत्य जेसा आत्मा में वे सा 
सन में, जेसा मन में वेमा बाणो में, जेसा बाणो में वैसा कर्म मे, 
बच ना विद्या, इसमे विपरीत अविदधा है। 


गुद्धविया) वेदादि शास्त्रों को ययायरुप से जानना भर्थीव 


( १९ ) 


शाखों को ठीक २ पढ़ पुनकर प्यित्री से लेके परमेश्वर पय्येन्त 
पदार्थों का ड्ान माप्त करना ताके उनसे अनेक विधि उपकार 
लेने की शक्ति उत्तश्न हो । 
अशुद्ध-( सत्व ) जो पदाथ जेसा हो उसको वैसा ही सम्र- 
भनगा, वेस। छ्ो बोलना भोर वेसा ही करना । 
भ्रुद्ध-(सत्य) भेसा देखा घुना हो वेसा ही कहना और करना । 
अशुद्ध-( भक्रोध ) क्रोधाद दोषो को छोड़ के शास्त्थादि 
गुणों का ग्रहश करना धसं का लक्षय है | 


शुद्ध अक्रोध ) निमित्त होनेपर भी क्रोध न करना। यह 
धर्म के दश लक्षण हैं ॥ 
१३-प५०१३२९। अशुद्ध।- जो भ्रद्मा ओर जिस से दुद्द कर्मों का 
त्याग किया जाय वन उत्तम खभाव जिसमें हो वचन संग्धास। कहता 
हैं इससे सुकर्म का कर्त्ता भोर दुष्ट कर्मो का नाश करने वाला 
संग्धासो कहाता है” । 


शुद्ध-( सम्यक्‌ ) भले प्रकार ( नित्यम ) सदा ( आस्ते ) 
निवास करता हैं ब्रह्म ( यस्मिन ) मिस आश्रम में ( यद्वा ) 
अथवा (दुखदानि) दुखदायक (कर्माणि) कर्म (सम्यक) भले प्रकार 
( न्यस्यन्ति ) छूट जाते हैं ( येन ) जिस उत्तम स्वभाव से ( स३) 
वह उत्तम स्वभाव अथवा आश्रम ( सनन्‍्यासः ) सन्यास है, 
( प्रशस्तः ) ऐसा प्रशेसनीय सनन्‍्यास ( विद्यते ) विश्वमान है (यस्य ) 
जिस मनुष्य के हृदय में वह मनुष्य (सन्यासी ) सन्‍्यारी है। 
भाव यह है कि जो मनुष्य कुकमों का त्याग करके सदा मुकर्म ही 
करता है वह सनन्‍्यासी है, सिर सुण्डवाने वा भगवा कपड़ा पहरने 
से सनन्‍्यासी नहीं होता ॥  _* 

१४-१० १८७। यहां जो वेदों में अनेक देवताओं के होने 
का भश्न उठाकर उसके उत्तर में तेंतीस देववाओंका वर्णन किया 


( २० ) 


है उसकी भाषा ठीक नहीं, इससे अतिरिक्त वेद मन्सत्रों को 
आरम्भ में छिखना असड्भत है ओर जो वेद के प्रमाण से “ क्य- 
खिक्षात्त्रिशता०” शब्द लिखा है यह भी ठीक नहीं, ठीक “अब- 
खिंशत ०” है, इसलिये भाषा को ठीक करके यह सारा लेख निम्न 
प्रकार से लिखा जायगा $- 

( प्रश्न ) वेदों भें अनेक ईश्वर लिखे हैं वा नहीं 
(उत्तर ) नहीं (भ्रश्न) वेदों में नो ३३ देवताओं का वर्णन है 
उस का क्‍या तात्पय है ! (उत्तर) यजुर्वेद १४-३९ में दिव्यगुण 
युक्त होने से सूथ्यादिक ३१ भोतिक पदार्थों को देवता नाम से 
लिखा हे, उपासनीय देवता इनको कहीं नहीं लिखा, किंतु ऋग्वेद 
१-१६५-१ में उस देव को पूजनीय बताया है जो सब देवताओं का 
निवास स्थानरूप परमात्मा है,अतएव यह लोगों की भूल है कि देवता 
वा देव शब्द से पकरण का ध्यान न करके सर्वत्र परमेश्वर का ही ग्रहण 
करते हैं। यजुर्वेंद में के ३४ देवताओं की व्याख्या शतपथ बाहझ्मण 
(३४-१६-४) में इसमकार की हैः-८ वसू, १९ रुद्र,१२ आदित्य, 
+ इन्द्र ओर २ प्रजापति, यह ३३ देवता हैं। वस्चु शन्द का अथ 
बसानेवा ला, रुद्र का रुढाने वाला, आदित्य का खण्डन करने 
बाला, इन्द्र का ऐश्वरय्यवान ओर प्रजापाति का जगव स्वामी होने से 
पृथ्वी, जल, अग्नि, बायु, आकाश, चन्द्रमा, सूये ओर नश्नन्न यह 
८ पदाये बस्चु इसालैये कहते हैं कि इनमें राष्ठे वास करती है, 
प्राण,अपान,व्यान, उदान, समान,नाग, कूम,कृक छ,देवद्त, घनअय 
ओर जीवात्मा, यह ११ ददाये रुद्र इसलिये कहाते हैं कि शरीर 
को छोड़ते समय शारीरिक सम्बान्धियों को रुछाते हैं, ९२ पहीनों 
का नाम ९२ आदित्य इसलिये हैं कि वह सब के आयु को काटते 
हैं, विजुली का नाम इन्द्र इसलिये है कि बह ऐश्थर्य की भाप 


( २९ ) 


का मुख्य साथन है ओर यज्ञ का नाम अ्रजापीति इसलिये है कि 
उससे वायु, दृष्टि नल तथा ओषधि की शुद्धि, विद्वानों का सत्कार 
ओर सब माणियों का उद्धार होता है। यही १३ पदाये पुर्वोक्त 
गु्ों के योग से ३३ देव कहाते हैं ओर सब का स्वागी तया 
सब से बड़ा होने के कारण परमात्मा १४वां उपास्य देव है । 
निश्न लिखित बेद मन्त्रों से भी इसी बात की पुष्टि होती हैः- 
( यहां पूर्वोक्त वेद मन्त्रों को लिखना संगत है ) ॥ 
१५-पू० १८९ | अशुद्ध-'( प्रश्न ) भाप ईश्थर २ कहते हो 

परन्तु उस की सिदि किस प्रकार करते हो ? ( उत्तर ) सब 
प्रत्यधादि प्रदौदों मे ( 7श्व ) ईश्वर में प्रत्यक्षादि प्रसाथ कभो नहीं 
घट सकते ( उत्तर) दृन्द्रियाथसन्निकर्षोत्पन्नं ज्ञानमव्य- 
परदेश्यम॒व्यभिचारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम | न्याय ० १। 

४॥ यह गोतम मचषिक्षत न्यायदशन का सूच है-जो श्रोद्द, लचा, 
चच्चु, जिला, प्राण भर सन का शब्द, स्पश, रूप, रस, गन्ध, सुख, 
दुःख सत्यामत्य भादि विषयों के साथ सम्बन्ध होने से ज्ञान उत्पन्न 
होता है उसको प्र/यश्च कहते है परन्तु वह निश्चम हो | अब विचार 
ना चाहिये कि इन्द्रियों भोर सन से गुणों का प्रत्यक्ष होता है गुथो 
का नहीं जेसे यारों तया आदि इनच्द्रियों से सर, रूप, रस भधोर 
गन का ज्ञान होने से गुझो जो प्रथिवों छसका प्रात्मा युश्ष मग से 
प्रतनँध् किया जाता है वेसे इम प्रत्यक्ष रष्टि में रचना विशेष आदि 
स्ानादि गुणों के प्रत्मच होने मे परमिप्वर का भी प्रत्यक्त है” । 

शुद्ध( प्रश्न ) आप ईश्वर २ कहते हैं परन्तु इसकी सिद्धि 

कैसे करते हैं ! ( उत्तर) प्रत्यक्ष आदि भमाणों से (प्रश्न ) मत्यक्ष 
प्रमाण ईश्वर में कभी नहीं घट सक्ता क्‍योंकि ईश्वर इन्द्रियों का 
विषय नहीं है (उत्तर) प्रत्यक्ष प्रमाण केवल इन्द्रियनन्य नहीं है किन्तु 
बाह्य,मानस और योगज भेद से तीन मकार का है,मेसे-हड्ियार्थ ०' 


: ५२ ) 

अर्य-श्रोत्र, लचा, नेत्र, जिह्ला ओर प्राण इन ५ ज्ञान हन्द्रियों 
का शब्द, स्पश, रुप, रस ओर गन्ध के साथ सम्बन्ध होने से 
जो निश्चमात्मक ययाथ ज्ञान उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष कहता है। 
यह “बाह्य” प्रत्यक्ष है, मन जो आन्तरीय इन्द्रिय है इसके द्वारा सुख 
दु!ख आदि का जो ज्ञान होता है वह “मानस” ओर योगाभ्यास 
द्वारा एकाग्रचित्त होने से जो ज्ञान होता है वह “योगज़” प्रत्यक्ष 
कहाता है, इस योगज प्रत्यक्ष से ईश्वर प्रत्यक्ष होता है बाह्य और 
पानस से नहीं, मानस प्रत्यक्ष से ईश्वर की सिद्धि इसलिये नहीं 
होती कि मन सदा सान्सारिक पदार्थों में फंसा रहता है, हां जब 
यथायोग्य उपाय करने से मन के विक्षेप आदे सब दोष दर 
होजाते हैं तब ईश्वर का प्रत्यक्ष हं;ता है, इसमें प्रमाण+- 

(१) अपिसंराधने प्रत्यक्षानुमानाभ्याम ( बे० ३-२-२४ ) 
अर्थ-योगी छोग उपासनाकाल में परमात्मा का साक्षाव्‌ दशन 
करते हैं, यह बात श्रुति स्मृति दोनों से सिद्ध है । 

(२) न चनश्नुपागृह्मयत नापिवाचा नान्येदेवेस्तप- 


साकमंणा वा । ज्ञानप्रसादेन विशुद्धसलस्तस्तु 
तंपरायत निष्कलध्यायमनः । में" ३।९। 

अर्थ-परमात्मा न चक्तु से ग्रहण होता है, न बाणी से, न अन्य 

इन्द्रियों से, न तप से ओर न कर्म से, हां जिनका सलगुण ब्वान के 

प्रभाव से बढ़ गया है वह परमात्मा को ध्यान योग से देखते हैं॥ 

१६-पू० २०० | अशुद्-“ बे प्तरासिदे:॥ सां०१। 

८२ ॥ प्रमायाभावान्न तत्सिद्विः ॥ सां० ५।१० ॥ 
सबबब्धाभावाद्ननुमा नम्‌ृ॥ सा” ४ ११॥ 


( रे३ ) 


प्रक्य से घट सकते ईछर की सिद्दि नहीं छोतो ॥९॥ क्योंकि 
अब ठस्तको सिद्दि में प्रत्यक्ष ओ नहों तो अनुसागादि प्रमांण नहीं 
हो सशता ॥ २॥ झोर व्याप्ति सस्वत्ध न हाने से अनुसान भी नहीं 
हो सकता पुनः प्रत्यश्ानुमान के न होने ते शच्द प्रसाद ब्रांदि भो 
गहीं घट सकते इस करण इंशर की सिद्दि नहों हो सकतो ॥ १॥ 
(उच्चतर) यहां ईशर की सिद्दिमें प्रत्यक्ष प्रसाव गहछों है ओर न शहर 
लगत्‌ का उपादाग कारण है भोर पुरुष मे विशच्स भर्थात्‌ सर्वत्र 
हो से परसाव्मा का नास पुरुष ओर शरोर में शयन करने हे 
जीवका भी नाम पुरुष है क्योंकि इसो प्रकरण में कहा है:-- 


प्रधानश क्ियो गाच्चै ट्सडूगपत्ति: ॥ ९॥ सत्तांमांत्राण्चे 

2.8 
?सबवप्वय्थम्‌ ॥ २॥ श्रुतिरपि प्रधानकाय्थत्वस्थ ॥३॥ 
सां० अ० ४५। सु० ८। ८ | १२॥ 

यदि पुरुष को प्रधान शक्ति का योग हो तो परुष में सक्ष- 

पत्ति हो जाय भर्थात्‌ जेसे प्रतति स॒क्य से मिलवार कारयरूप में 
सदृत इुई है वमे परमेश्वर भो स्थल होआाय इसलिये परमेश्वर जगत्‌ 
का उपादान कारण नहीं किन्तु निमित्त कारण है ॥। १॥ जो चेतन 
मे जगत्‌ को उत्पत्ति हो तो जेसा परमेश्वर समग्र शवययुक्ष है वेसा 
संसार में भी सर्वेश्र्थ का योग होना चांहियेसो नहीं है इसलिये 
परमेश्वर जगत्‌ का उपादान कारण नहीं किम्तु निभित्त कारण हो 
॥ २॥ क्योंकि उपनिषद्‌ भी प्रधान हो को जगत्‌ का उपादान 
कारण कचती हे॥ ३॥ जेते/-- 
अजासमेकां लोडहितशक्कक्ृष्णां बच्चो: प्रजा: रुजमामां 
खरूपा: | श्वेताघ़तर उपनिषद्‌ (अ०७9।मं०५ ||) 

जो अन्य रहित सक्तत, रज, तमोगुणरुप प्रक्ति है वको खरूपा- 
कार से बचुत प्रजारुप होजातो है भथोत्‌ प्रकति परिचालन होने 
ते अवख्थान्तर छोजाती है ओर पुरुष अपरिणामसी होने से वह अव- 
स्वास्तर डरोकार दूसरे रूप में कभो गहों प्राप्त ओता सदा कूटख 
निविकार रहता है पसलिये जो कोई कपिलाचार्ण् को अगीशर 


( रेड ) 

वबादी कहता है जानो वी अनोश्श रवादी है कपिलाचार्श गहों । 
तथा सोभांसा का धर्मा धर्मी से ईशर से वेशेषिक और व्याय भी 
आत्म शब्द मे अनोश्वरवादों गहों क्यो कि सवजत्वादि धर्मायुक्ष भोर 
* झतति सर्वत्र व्याप्रीतोत्यात्ता ” जो सर्वत्र व्यापक प्रोर सर्व चादि 
धर्मायुत्न सब जोवों का ग्रात्मा है उस को मोसांसा वे ऐरेषिक और 
स्याय ईश्वर सोगते है । 

पूवोक्त लेख में कई दोष हैं जेसे (१) पुरुषपरमात्मा का 
वर्णन असंगत है, इसका सम्बन्ध उपक्रम योगसूत्रार्थ के साथ पाय, 
जाता है (२) सांखुय सूत्रों का अर्थ अशद्ध है (३) उपनिषद्‌वाक्य 
का अथे ठीक नहीं (४) उपादान कारण का वर्णन ऐसे ढंग से 
किया गया है जिससे वह अनगत प्रतीत होता है । यह सारा लेख 
इसप्रकार होना चाहिये!-प्रश्न (२) प्रत्यक्ष प्रमाण से इशवर की अ- 
सिद्धि है क्योंकि (२) ईश्वर की भिद्धि में प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं घट सक्ता 
ओर (३१)व्याप्ति सम्बन्ध न होने से अनुमान भी नहीं हो सकता, पुनः 
प्रत्यक्ष और अनुमान के न होने से शब्द प्रभाणादि भी नहीं घट 
सक्ते (उत्तर) जिस प्रत्यक्ष प्रमाण से उक्त सूत्र में १३२ की असिद्धि 
बताई है उसका लक्षण उपक्रम सांरूयसृत्र में किया गया है जो 
बाह्ष-साका र पदार्थों की सिद्धि के लिये हे, परमेश्वर जैसे निराकार 
पदार्थों के लिये नहीं, क्योंकि इनकी लाडे केवल योगन 
प्रत्यक्ष स होती है, इससे क्या आया कि उक सत्र वेदोक्त 
इंइबर की सिद्धि से सम्बन्ध नहीं रखता और न वहां ईश्वर की 
सिद्धि का प्रकरण है, प्रकरण तो सूत्र ८९ से प्रत्यक्ष प्रमाण के 
लक्षण का चक्का हुआ है सो उसी मकरण में उक्त सत्र रचा गया है, 
अयांव प्रत्यक्ष प्रमाण के उक्त लक्षण पर पूर्वपक्ष की ओर से यह 
अव्यात दोष छूगाये जाने पर कि “ वह लक्षण ( जैनियों के से ) 
कुंन्रिम ईइवर के प्रत्यक्ष ज्ञान में नहीं घटता क्‍योंकि बह इन्हि- 


( २८ ) 


याय संयोग बिना ही सब पदायों का भत्यक्ष कर छेता है ” उक्त 
सूत्र में यह उत्तर दिया गया कि ऐसा इंश्वर ही सिद्ध नहीं तो 
शंका कैसे होतकती है अथाव शंका निर्मूल है। 

अब रहा सूत्र १० तथा ११, सो यह दोनों सूत्र ईश्वर के 
खण्डन से सम्बन्ध नहीं रखते किन्तु (इ्वर के उपादान कारण 
होने के खण्डन के विषय में हैं और उनका अध यह है :- 

प्रस्यक्षप्रमाण न होने से ईश्वर के उपादान कारण होने की 
सिद्धि नहीं होती (मृत्र २०) ओर व्याप्ति सम्बन्ध न होने से 
अनुमान प्रमाण भी नहीं घट सकता (११) यह दोनों सृत्र ईश्वर 
के उपादान कारण के खण्डन में हैं यह बात उनके समीपस्य सूत्र 
८, ९ तथा १२ से स्पष्ट पाई जाती है जिनका अथे यह है।- 

यदि पुरुष के साथ प्रधान शाक्तिका योग हो तो पुरुष में 
सड़ापति>सड़ दोंप आजाय अथोव जैसे प्रकृति कार्यरुप में 
परिणत होकर सूक्ष्म से स्थूल हुई है वेसे परमेश्वर मी स्थुल हो जाय 
(सूत्र८) यदि इशवर की सत्तामात्र से जगव की उत्पत्ति होती तो 
जेसा परमेश्वर समग्र ऐश्वर्य युक्त है वेसा जगव भी होता (सृत्र९) 
परन्तु नहीं है, इसलिये परमेश्वर जगत का उपादान कारण नहीं 
किन्तु निमित्त कारण है, श्रुति भी जगत को प्रधान का कार्य बताती 
है(सत्र १२)जेसे।-(अजामंका स ०) अथे-(अजाम) अजन्मा ( एकाम) 
एक ( लोहित, शुक्र, कृष्णाम ) रजोगुण, सत्वगुण और तमोगुण 
विशेष्ट प्रकृति (स्वरूप) अपने समान जड़ रुपवाली (बह्लीः)बहुत सी 
( प्रजा; ) प्रजाओं को ( रुजमानाम ) रंचती है। सार यह हैं कि 
सांख्यसृत्नों से उनके कर्ता कपिछाचार्य को अनीश्वरवादी 
समझना उन के यथार्थ अर्थ को न जानना है । (प्रश्न ) क्या 
सांख्यकर्सा की म्यहि मीमांसा, वेशेषिक ओर न्याय के कर्ता भी 


( रहे ) 


ईइपरवादी है ! ( उत्तर ) हैं, क्योंकि मीमांसा में सर्वजत्त आदि 
दिव्य गुणों से युक्त होने के कारण “ देव” और बैशेविक 
तथा न्याय में सर्व व्यापकत्व गुण से युक्त हो ने के कारण 
“आत्मा” नाम से वर को पाना है ॥ 

१७-४० २४१८। अशुद्ध-/( प्रश्न ) भादि 'सृष्टि में 
एक जाति थो वा अनेक ? ( उत्तर ) एक मगुष्य जांति 
थी पयात्‌ “ विज्ञानोद्यार्य्यान्धे च दस्यवः ” यह ऋरषाद का 
पचन है। अष्टी' का गास भाद्य विद्ान्‌ देव भोर दुष्टो के 
दस्यु॒ भ्र्वात्‌ डाकू भूख नाम होने से आणे भोर दस्यु दो. गाम 
हए “डत शूद्र उतायें” भ्रथववेद वचन-पआाश्यों में पूर्वोष्म प्रकार से 
बाह्य, क्षत्रिय, वैश्य भोर शूद्र चार भेद हुए दिज विहगो' का 
भास आस्य भोर सूर्खो का नाम शूद्र चोर अगाय॑ अर्थात्‌ अनाड़ी 
नास इआ । 

उुद्ध:-(प्श्न) आदि सृष्टि में मनुष्यनाति एक थी वा अनेक ! 
(उत्तर) एक, परन्तु गुण कर्म स्वभाव के भेद से आश्यै>अन्न और 
दस्यु>दुष्ट यह दो विभाग होगये। ऋ० १।०१। ८ से भी यही 
दो भेद मनुष्यजाते के सिद्ध होते हैं। इस मन्त्र का अथ यह है।- 
” है परमात्मव ! आप ( आर्य्यात ) श्रेष्ठों को (विजानीहि) 
विशेष करके जानें ( ये, च, दस्यवः ) और जो दुष्ट हैं उन को 
(बर्हिष्यते) यट्व की रक्षा के लिये (रन्धि) बशीमूत करं(अवतान) 
शतभगियों को (आ,शासव) भडेपकार शासन करें (यजमानस्प) 
वेदबिह्वित कमे करने बाछों को (चोदिता) भ्रुभकर्मों में प्रेरित करते 
हुए ( शाको, भव ) शक्ति देने वाले हों ताकि बह (ते) आप के 
(सधमादेयु ) उत्तम राज्य में सुखपूर्वक बस करते हुए (ता ) उन 
(विश्वेव ) आप के सद उत्तम कामों की स्तुति करें? । ज्ञात रहे दि 
विद्वांनआर्य्य ट्विन और अधपिद्वान्‌ आार्य्य शहर कहते हैं, 


( २७ ) 


छोक में भो अनाड़ी शब्द प्रसिद्ध है वह अनाय्ये का अपश्रश्श 
है, अर्थात आयये नाम विद्वानों से मिन्न जो मूखें वा अनजान हों 
पंह “अनाड़ी” कहाते हैं, यदि कोई शूद्रों को आर्य्यवेश से बाइर 
गिने तो बह दस्यू ठहरेंगे जो ठीक नहीं क्योंकि दस्पू द्विमों के 
सेबक नहीं होसक्ते । अथवे० १९ । ६२ से भी ऐसा ही पाया 
जाता है क्योंकि उस मंत्र में शूद्रों को आय्यों के चार षर्णों में 
गिना है। उक्त मेत्र ओर उस का अर्थ यह है - 


भ्रिये मा ऋूणु देवेषु प्रिय राजस मा कृणु । 

प्रिय सवेस्य पश्यत उत शूद्र उतारे ॥ 

अथै-है प्रिय परमात्मन ! (मा) मुझ्तको ( देबेषु) ब्राह्मण वर्ण 
में (प्रियं) भिय ( कृणु ) करो ( मा ) मुझ्नको ( राजसु ) प्तत्रिय 
वर्ण में ( प्रियं ) प्रिय ( क्ृणु ) करो (उत ) ओर ( अरिये ) वैश्य 
बर्ण का तथा ( सर्वस्थ ) सब मनुष्यों का ( प्रिय ) प्रिय ( पश्यत ) 
देखों अर्थाद जानो वा करों ॥ ' 


' १८-प० २६५। अशुद्ध-“ नपुन्सक गभ की स्थिति समय दी 
पुरुष के शरीरमें सम्बन्ध करके रन वीये के बराबर होने से होता है” 


शुद्ध:-नपुसक गर्भ की स्थिति सम्बन्ध करने के समय ख्री पुरुष 
के शरीरमें रजवीय के बराबर होने से होती है, अथीव नपुसक गर्भ 
की स्थिति तब होती है जब ख्री पुरुष के शरोर में सम्बन्ध करने के 
समय रज यौये बराबर हां ॥ ु 

१९-५० २७२-पंक्ति ०८ में यह लेख अशुद्ध है- जो उत्तम 

सखर गुण युक्त होकर उत्तम कर्म करते हैं वह अक्मा सब वेदों का 
बेचा विवरण सब सोह्ठक्रम विद्या को जानकर विविध विमानादि 
यामों को बनानेहारे पार्मेक सर्वोत्तम बुद्धि युक्त ओर अव्यक्त के 
जन्म ओर पकुते पशिफ्प सिर्द्ध को पाप्त होते हैं” । 


( २८ ) 


शुद्ध-ब्रह्मा'-सस्‍्व गुणयुक्त होकर उत्तम कर्म करने 
वाके चारों वेदों के बेसा, 'विश्वरुण!ः”रृष्टिकरम विद्या के 
बछ से विविध दिमानादि यानों को बनाकर विश्व का उद्धार करने 
पाले, ' धर्म '--असन्त धार्मिक, महान”-सर्वोत्तम बुद्धियुक्त और 
' अय्यक्त “5प्रकृति वाशिस्‍्त सिद्धि युक्त मनुष्य के जन्म को 
प्राप्त होते हैं॥ 

२०-१० २७२ । अशुद्ध- जो सुक होते हैं वह गुणा: ,त 
पर्धात्‌ सव गुणों के खभावों मे न फसकर सहायोगो होकर छि 
का साधन करें क्योंकिः- 

योग श्चित्तहसिनिरोध! ॥ १ ॥ पा० ११२॥ 
तंदा द्रष्ट) स्वरूप 5वस्थानम ॥ २ ॥ प्‌० १। ३ ॥ 
यह्र योगशात्ष पात'न के सत्र हैं-सनुष्ष रजोगुण तमोगुण 
युक्क करम्यों से मन को रोते शुह्द सत्वगुगयुक्ष कर्मी से भो सभ को 


रोक शुद्द सक्तगुणयुत्ञ रो पखात्‌ उसका निरोधकर एकाप्न भर्थात्‌ 
एक परमात्मा भर धर्मेयुक्ष कसम इनके अग्रभाग से चित्त को 


ठझरा रखना निरुद् अर्थात्‌ सब भोर से सम को हक्षि को रोकना | 
॥२॥ जब घित्त एकाग्म ओर निरुद्ध होता ह तय सब के द्रष्ा ई झर 
के स्वरूप में जोवात्सा की स्थिति औती है ॥२॥ इध्यादि साधन 
सुज्षि के लिए करे ” । 

शुद्ध-नो पूर्वाक्त साधने। द्वारा जीवनमुक्त होज/ग्रे, वह विशु- 
णातीत होकर अथोव तीनों गुणों के बंधन से छुटकर महायोगी 
होने का साधन करें, क्योंकि योगशास्त्र में केवल्य मुक्तिमाप् 
का यही एक साधन लिखा है, मैसेः-( देखो पृषोक्त दो सूत्र ) 
अभ्-मथम योगी तमोगुण तथा रजोगुण की हक्तियों से मन को 
रोके ओर सत्वगुण की दृक्तियों से मी रोकने का उपाय करे ॥१॥ 
इसप्रकार मन के शोकने से सर्वद्रष्टा ईश्वर के स्वरुप में स्थिति 

” होती है ॥ २॥ 


२१-१० ३०५। अशुद्वद-( प्रश्न ) अशमैध, मोमैस, गश्मेध 
आदि शब्दो' का अरधथ क्या है (उत्तर ) इन का भ्रथ तो यह है लि 
» ०० शाजाग्याय धनी से पजा का पाशन करे विद्यादि का देने चारा 
वरजैमानभोर प्रस्तिरं घी आादिका होम करना प्रखमेष,अश्र इन्द्रियां 
किरण पृथ्वी आदिको पवित्र रखना गोमेघ, जब मनुण मर जाय 
तव उस | गरीर का विधि पूवक दाइ करना गरमेघ कहांता है” । 

शुद्धराजे का न्याय पम्मे से प्रजा का पाझन करना, 
विद्यादि का दान देना ओर थी आदि का होम. करना 'अश्वमेष!, 
अश्न, इन्द्रियां, एथ्वी आदि को पवित्र रखना तथा स्ुय्ये की धूष 
रूप किरणों से शरीर आदि को तपारर शुद्ध करना 'गोमेष” ओर 
मृतक धारीर का विधिपूर्वक दाह करना 'नरमेध' कहाता है॥ 

२२-प० ४४६ । अशुद्ध-:- वीच में सर्वेत्न इच्ा अगादि 
शात्र का पग्रथ नहों औ्ोसक्ना क्योंकि किए चुए असरय 
वचन मे उमका प्रतिपादून किस प्रकत्रार से हांसके ॥ १॥ 
और जो परमेखर ही हे ' वन से परमेश्वर सिद्ठ छोता है तो 
अनोदि ईश्वर ने अनादि शाक्र की सिदि, अगनादि शाख से अगादि 
ईभ्वर को सिद्दि घन्धो इस्थायय दोष अतः है ॥२॥ क्योंकि स्क् 
की अधन मे वह वेदकाका सत्य भर उसो येदवयन से ईशार को 
सिद्चि करते तो यव्र के ते सिद्ध हो सज्ञा 8१ । उस शारतच ओर परने- 
झर की मिदिशे लिए ती मरा क्षोई प्रमाण च/।हिए जो ऐसा मानीगे 
ती भनवस्था दोष झ्रावेगा ॥ ३ ॥ (>त्तर| इस लोग परमेघ्शर ओर 
परमेघार के मूंग, कम, पवभ्ाव को भगादि मानते हैं, झगादि नित्य 
| पदाब्ों में भ्रन्योइश्थायय दोष नहीं झासल्ाा जेसे कार्य से कारण 
का ज्ञान और कारण स कार्ख का बोध होता हे, कार्य में कारण, 
का सखभाव भोर कारण में कार्य का खभाव निरय हे वेस परमेशार 
भोर परमशझर के भगन्त विद्यादि गुण नित्य होने स ईशर प्रदीत 
हैद में अगवर्द्रा दोष गहों आता ॥१।२।३॥ 


शुद्ध सर्वह्ञ ) वर ( फनादेरागमस्य अथे; न ) अनादि 


( हैं९ ) 
बेद का 'विंगंध नहीं होसक्ता (च) क्योंकि सर्वशाख (आदिमान) 
सादि हैं ( तो ओर यदि ठुम वेद को सादि पानों तो (कृत्िमेण, 
असस्पेन्‌ ) क्त्रिम"सादि, असत्य>अलित्य शास्र से (सु!) 
ईशबर ( कये ) कैसे ( म्तिपाथते ) सिद्ध होमक्ता है ॥%॥ ( अथ ) 
यदि ( तदवचनेन, एवं) इंवर के वचन से ही ( अग्पो ) 
वादी को ( सर्वज्ञ ) ईशवर ( प्रदीयते ) सिद्ध प्रतीत होता है तो 
( अन्योउन्याश्रययोस्तयोः ) एक दूसरे के आश्रित पदार्थों की 
( सिद्धि ) सिद्धि ( कर्थ ) केसे ( प्रकल्पेद ) कल्पना की जास- 
कती है ॥ २॥ ( सर्वज्ञोक्ततया ) इश्वर का कथन होने से (वाक्य) 
बचन ( सत्य ) सत्य ओर (तेन ) उम्त बचन के सत्य होने से 
( तदस्तिता ) इंचर की सिद्धि ( ददृभ्यं ) वह दोनो 
( पिद्धमूलान्तराव , रिते ) तीमरे स्व॒तन्त्र प्रमाण के बिना (कर्य) 
कैसे (सिध्येव) सिद्ध हो सकते हैं । यदि स्वृतन्त्र प्रमाण से भिश्न कोई 
प्रमाण मानोंगे तो प्रमाण पारा में पड़र अनवस्था दोष आवेगा। 
( उच्तर ) हां! लोकिक शाख सव सादि हैं परन्तु वेद अपोरुषेय 
तथा उन के सब शब्द योगिक वा योगरुढी होने से लौकिक 
नहीं ओर इन के लछाॉकिक वा सादे होने में कोई हू वा 
प्रमाण भी नहीं है, इस से क्या आया कि वेद अनादि हैं ओर इंचर 
भी अनादि है क्योंकि उसका कोई कारण वा कर्ता सिद्ध नहीं 
हींवा, नव वेद ओर ईश्वर दोनों अनादि हैं तो उन में अन्यो5त्या- 
श्रय दोष नहीं आसक्ता अर्थाव जैने काय्ये में करण का स्वभाव 
ओऔड-कारण में कायय का खभाव नित्य विद्यमान रहता है वैसे ही 


प्रमेईबरतया परमेश्वर के ज्ानादि गुणों के नित्य होने से ईश्वरीय 
०“ बेद भी नित्य हैं। जब हस प्रकार  अम्योअन्‍्याश्रय दोष 
( तो अनवस्था दोष केसे आसक्ता है ॥ ९।७। १॥ 


जीवनद॑स पेन्शनर छाहौर । 


र छो शिवाय बा - ! | 
॥| इतिहासपराणस्मृतिनहीं॥ 
पर ' प॑ं० शिवकुमार जी मे जो हृत्रिहास 





/ पुराणको स्मृति होना सिद्ठ करों िि 
था उस का उत्तर ओजिय 23 
धंकरलाल विजनोर के 

निवासी ने ० 
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प्रयरर्सा अथकाा मास्टर भगवाभुदास घिजनोर से सिल स॒ 


शओ्ोजिय शंकरलाल की रचित पुस्तकें ॥ ' 
है गंगासाहारस्य **- ्) 
२ धर्योग्यवरया गे न्त्रक ब् ०) 
३ स्त्री झाधिकार सोमांसा नम कि #) 
४ विधवा पुनःसरकार हक कि >) 
थृ अशंका सेहानी . हल ४) 
६ केवल गंगाख्रान से मोक्ष निरेय कम ॥) 
७ इतिहासपुराण स्मृति गहों - श । 


८ शिवपकला --« ढ़ डरे का] भर 
८ छन्‍्यागृह भोजन «« का ब्द ) 
१० समावत्तंन काल निशेय. -- कि )॥ 
११ बालविवाह खण्डन का बे -) 


१२ वेश्यामाच निषेध बस का “) 


देँवबन्द्‌ जिला ह्ारतपुर की जदाजत दोवानो में जो 
संगाविधयक मृरदुमा था जिस में वहुत ये पंडितों की सम्मि 
सी गई थो, यद्यपि में पुराय इतिहास को नो वेदस्एति आन 
शुकल मासयता हूं परध्य इस में केवल झृति स्एति के हो प्र- 
मासों से केवल गवास्माम से मोक्ष इत्यादि सिहु करना 
ठहरा था, परन्तु जब पंडित गोकुलप्रसाद्‌ जी ने इस से 
सिट्ठ होगा न जानकर पुराणों के प्रमाण भो लिखे ये को 
अदालत में दाखिल करते समय पंडिस जो ने वग्हे काष्ट 
दिया, वत्‌ पश्चात्‌ पंडित जो ने वातमीकोय जोर भहाभा- 
रत के प्रमाण लिख कर कहा कि यह भौ स्मृति हैं ॥ 

जथ पंदितों के पास प्रमाण गये तो श्रीमानु पं० शिव- 
कुमार जी ने शो कि बिना इतिहास पुराणों को चहायता 
के ढेवल अंलि सशुति से तो पं० भोकुलप्रसाद का पस सिह 
नहीं होसकता है सब विचारों ने जपनी वष्टि और व्याक 
रंस के वश से इतिहास पुराणों को नी रएति होभा सिद्ध 
करा है ॥ 

इस पर प्रयभ पंडित भी ने अरमोग्याश्षन दोष दिखाग्रा 
है सो ठीक नहों है वर्षोंकि जहां जात्मफाय दोष हो 
बहां अरसोस्याग्रय दोष आासक्रतर हे जोर यह कब होतो 
सि लव हंस अति स्पृति दोनों दो को प्रभाद मान कर हो 
मों हो में शंका करते परण्त हुस को देए में तो शांत है हो 
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महीं ओर हम तो ब्राह्मण पुस्तकों को भी बेद हो मानते 
हैं, और वेद को तो झारयलजोग भी स्थतःप्रमाज मानते हैं। 
परन्त पंडित जो विचारों का क्या दोष है कद्टावल है कि 
कामी को स्वप्त से भी स्त्री ही दिखाई देतो है इस लिये 
पडित जो ने यह जामकर कि शंका करने वाला आय 
हो होता है यहो अपने चित्त में करके कि यह आयये ही 
है शस्मति लिखना प्रारस्स को, 

में शपथ से कृहताडू कि में आरये नहीं हूं परन्त ऐसा 
सनातनी भी नहों हूं कि रुपात्रिफ श्राद्ध से तो भोजन 
करना निषिदु और जगलाय में अन्त्यन्न जाति का फटा भात 
खा लेना अच्छा, था मास ओर सदिरा खाने पीने वाले पट्टो 
के बिना सुफल बलवाये हुवे आठु का सुफल होना न समक्ूं ॥ 

और हम तो सूत्रों को भो मानते हैं, पंडित जी ने 
कहा कि स्मृति कंसे जानेंगे इस में अन्योन्‍्याश्रय दोष तो 
हो हो नहीं सकता क्‍यों कि जब हम ब्राह्मण को भी बेद्‌ 
मानते हैं ओर द्वान्दोग्य में लिखा है « सनुर्थ यत्किंचिद्‌- 
वद्सड्वरैषजस्‌ » दूस लेख से सनुस्सखति तो छम को वेद से 
प्राप्त हुई शोर सनुस्सति से हमने पाया कि » श्रतिस्तुवेदो 
विज्ञेये चस्मेशास्तम्तुवेस्ततिः » जूस से यह विदित हुवा 
ईके स्सति नाम चस्मेशास्त्र का है। जब हम को यह जिचासा 
हुई कि स्एति कितनी हैं और कोन २ उन के छत्तों हैं तो 
याज्रवरक्य के देखने से सालूम हुआ कि 








( ३ ) 
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मन्वत्रिविष्ण हारीत याज्ञवलक्यो शनो ड्विरा: । 
यमापस्तम्बसंवतो: कात्यायनबृहरुपती ॥४॥ 
पराशरब्यासशह्ख-लिखितादक्षगीतमी । 
शातातपोवसिष्ठ श्र धम्म शारत्रप्रयोजकाः ४ 
उध्याय १ 

बुस लिये पूजाक्त लिखितही महपियों का किया हुवा 
णो धम्मेशास्त्र है वही सएति है ओर एथयक २ ऋषियों के 
नाम से प्रस्यात हैं जमे व्यास जी का कहा चस्मेशास्त्र 
व्यासस्मृति सनुजी का मनुस्मति हृत्यादि ॥ 

ढूस से तो पं० शिवकुमार जो का कथन टोक है क्यों 
कि पुराण इतिहास के भी तो कत्तों व्यास जी ही हैं जोर 
व्यास की को रुछृतिकारों रू भो गिमाया हे हूस लिये को 
कुछ व्यास जी के रखे पुस्तक हैं वे सब स्एति हुए ॥ 

सो ऐसा नहीं हो सकता है क्‍यों कि ऐसे तो धसिष्ठ 
की ने जो योगवासिपध्च ओर ज्योतिष की सहिता बनाई 
है वह भी रुए्रति हुई ॥ 

यदि कोई कहे कि फिर इसमें हानो ही क्या है ? तो 
उसका यह उत्तर है कि जश् व्यास जी मे सब बण आदि के 
चश्मे हृतिहास पराणों में ही कहदिये तब एथक स्मृति 
बनाना ही निष्फत रहा ओर दूसरे व्यासस्सृति का यह 











(६) 
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विधिः । तस्थशास्त्रेईधिकारो5स्मिन्‌ । 
न्‍्यस्यकस्यचित्‌ ॥ 
खातवें, यदि पिष्ि॒तजी योगिक अधथे के ही भमानकर कहें 
तब तो व्यवहार हो नष्ट हो जावेगा क्यों कि सामान्य अथे 
स्मति शब्द का यह है कि जिस से बेदाये का स्मग्ण हो 
तब तो बेद्‌ भी स्मति हुये क्‍योंकि ट्रह्माने पहिते करूप 
के बेदाय का स्मरण करके यह बेद कहा है इस लिये यह 
स्मृति हुई, अथवा ओर जितने घस्म विपयक पस्तक हैं 
घह सब वेद हो जाबेंगे क्योकि बेद में ( विद ) चातु है 
जिस का अर्थ जानना है इस लिये पुराणादि ग्रन्थों से भी 
कुछ न कुछ धस्मे जाना हो जाता है तब तो बह भी बेद 
हो गये ओर प्राण शब्द का शर्थ है कि जिस में पुरानी 
बात हो और वेदों में भी पुरानी बातों हैं इस लिये बेद भी पु- 
राण हुये और अति शबर॒का अथ यह है कि जो सनाज्ञाथे 
बह अ्रति ऐसा सानने से तो सब व्यवहार ही नए्ट हो जा- 
बंगे क्याकि इन शब्दाथों पर चलने वाले के मत में सबही 
के पुराणत्व बेद॒स्व स्मंतित्थ आगया यदि तुस स्मृति सागो 
ओर तुस्हारा भुत्य पुराण ले आबे या तुप्त पुराण भागो ओर 
बेद लाबे तो उसको काई भल नहों कही जावेगी 
ओर श्रोमाम्‌ पंडित शिवकुभार को मे लिखा है---- 
कि « अ०-१-पा द३-सू त्र २३ इस बेदान्तसुज के व्याख्यान 
में श्रा शंकराचायेजी स्व तिझूप से भारतवाण्य लिखते हैं“ जोर 
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“भ्०-२, पाद-हे सुत्र-8, इस सत्र पर भो भाग्य में स्मृति 
रूपेण पुरासवाक्य ही ठदाइत हैं 

बुन व्याससत्रों पर जो श्रो शंकराचाय लो से भाष्य में 
दुलिह्ास पराणों के स्यतिदपण लिखा है उस में साभाम्य 
अर्थ ऊेकर गोणा्थपर ध्यानदेकर स्मर णादेव स्मृति लिया है । 

ओर हमारा तो कथन पंडित गोकुलप्रसाद जी से मु- 
स्याथे पर था जब हो तो केवल श्रुति€घ्तति से सिह करमा 
ठहराथा ओर यदि गरणाये पर होता तब तो सब हो 
स्मृति थी तब प॑ं० गोकुलप्रसाद जी ने क्‍यों पुराणों के 
बाक्य काट क्‍या उन के पढ़िले से यह मालूम नहों था 
कि व्यास सूत्रों पर श्री शंक्रावाये जी ने भाष्य में पुराणों 
के स्मृतिरुप ण लिखा है ओर फेबल श्रुतिस्पृति ऐसा लि- 
खबाना यृथा हो रहा ॥ 

जोर पंडित शिवकुमार जी मे यह जानकर भी कि यहा 
स्एृति शब्द के अथे से मुख्य अधे करने का आशय है पर- 
न्त॒ उह्टोंके ऐसा करनेसे प० गोकुलप्रसाद का पक्ष सिट्ठु नहीं 
होता था भर पंडित जी के जैसे कसे भी हो ठसे जिताना 
था इसलिये पक्षपात में हेकर ऐसा अर्थ कर दिया ॥# 

इस से ते! ऐसा विदित हे।सा हे कि शब्दों का अथधे 
लहां रुढी है वहां योगिक और जहां योगिक है वहां रुढो 
लगाकर दूसरे के! पराए्त करता पडिताई है परव्त ऐसा 
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करना तो गोतम मे निग्रहस्यात माना है (यानी ऐश? अ्थे 
करने घाले का पराजय हुआ ) और यह चम्े भो नहों है 
क्योंकि महाभारत में लिखा है विदरभीती- 
न सा सभा यत्र न सन्ति वृद्धा 
न ते वृहा ये न व्दन्ति चमंस । 
नासी घम्मा यत्र न सत्यमरित 
न तत्सत्यं यच्छलनाभ्युपेततम्‌ 0 
व्यास स्मृति के शध्याय ९ का चीथा इलोक को पर्व 
लिख दिया हे उस में लिखा छ॑ कि यदि पराण ओर स्मृति 
में बिगोच होवे तो स्मृति बलरती रहेगो यहा दस दोनों 
में परस्पर विरोध दिसाते हे 
ब्रह्मप्नोमद्यप:स्वण-स्तेयीचगुरुतलूपग: । 
तत्संयोगीश्रूगहन्‍्ता माह्हापिद्हापनः 0 
विश्वासघातीगरदः कृृतज्नामित्रधातकः । 
शरिनिदी गोवधकरो गुरुद्रव्यापहारकः ॥ 
महा पातकयुक्ताइपि संयुक्तोध्प्युपपातके: । 
मुच्यतेश्नहुयाजप्त्वा गड्ठानामसहसुकम ” ॥ 
स्कन्दपराणकाखण्ड ञअ्र० २। ९॥ 
यम्त रप्ृति अध्याय १ श्लोक ३६ 


>गिुऋ-गगदाइुकवाकि- 
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मातरंगरुपत्नींच स्वसद हितर सनषाम । 


गत्बता:प्रविशेद्रिनि नान्याश॒द्विविधीयते ॥ ३४ 
सवत्त स्मृति अध्याय ९ श्लोक ९६२ ॥ 
पितव्यदारगमने भ्रातभायांगमेतथा ॥ 
गुरुतल्पन्नतंकुयो-ब्निष्कृति नानयथाभवेत्‌ १६ 
. देखो स्कन्द पुराण में लिखा है कि गरुस्त्रोगमन करने 
दाला एक सहस्त्रगंगा नास के जप मे शुद्ध हो जायगा परन्त 
यमस्मृति का वाक्य है कि बिना अग्नि के जले शुद नहीं 
| होगा ओर इसको पुण्ठी सन्‌ से भो होती है तथाच मनुः 
अध्याय ९१ श्लोक १०३ 
गरुतरुप्यभिभाष्यैन-स्तप्तेस्वप्यादयो- 
मये ॥ समाज्वलन्तोंस्वाश्लिष्ये-न्मृत्यना- 
सावशजझात | 
ओर परिहत जी के मत में जब पुराण भी स्थति हैं 
सब तो ऐसा पापी गंगा स्मरण से अश्ष्य शुद्ध हो जायगा 
परन्तु हम को इसका तब निश्चय हो जब ऐसे पापी छे 
गंगाजप लेने पश्चात्‌ उस के हाथ प० जी खाभा पोना 
खआादि का व्यवहार करने लगे महों तो श्रीमानु परिडत 
शामसिश्न जी का हो कहना ठीक होगा कि « काशी में 
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( ९० ) 


तास पहिल एक घड़े कायसय पं० जी से अपने बण के 
विपय से पूछने कझाये तो पगिहत जी से थेलो को तरफ 
देख कर कह दिया कि तुम क्षत्री हो परन्तु जब उन्‍हें! ने 
पंडित जी से यह्योपबोत लेना चाहा तो कह दिया कि ह- 
सारा व्यवस्था देने का काम है मो व्यव॒स्या देदी कमेकाण्ड 
गौह करावेंगे उन के पाम जाओ ।” परन्तु बड़े पंडित जी 
ने कायस्थों का क्षत्री बणे को दयवस्या देते समय भी द्या- 
सससृति का यह वाक्य नहों देखा, आ० ९ श्नोक ११ ॥! 
व्णिक्किरातकायस्थ-मालाकारकटम्बिन:। 
वरटोमेद्चगडाल-दासश्यपचके लका: ॥१९॥ 
एते$न्त्यजा:समाख्याता येचान्येचगवा शना: 
और शब्दों के अथे करने में जहां योगिक है वहां यो- 
ग़रुह ओर जहां योगरुढ़ी है बहां योगिक मानकर झर्थ कर 
ने से बहा दूषण आादेगा यद्यपि बह अर्थ व्याकरण से दीक 
भी हो | अब हम यहां योडे से शवद्‌ लिखकर उन के अर्थ 
व्याकरण के अनुसार शुहु करते हैं यदि काई उन के। वया- 
करदा से अशुद्र॒ सिहु कर दे तथ उस की पहढिताई जाने, 
परल्त दयाकरण से शुद्ध होने पर भी उन के ऐसे क्र कोई 


नहों सोकार करेगा ॥ 
(भू) धातु से कमे में प्रत्यय होकर भायों शबद्‌ होता है अ- 
घधात्‌ जिस का पोषण कराजाबे बह भार्या है ओर पोषण हो 
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साता भगिनों आदि का भी करते हैं तो क्या वह सब भार्या 
| ही कहलायेंगी ॥ 

(पति) ( पाति रक्षयति-दृति पति: ) जो रक्षा करे वह 
पति हुआ दृसलिये क्या पिता पुत्री को रक्षा करने से पति 
हो सकता है ? । क्‍योंकि वह ठस का पोषणा करता है ॥ 

( हन ) चातु का गति अथे भो है इस लिये यदि हम 
कहें गरुहन्ता तो दृस्का यह अथे भो हुवा कि गरु के पास 
जाने बाला, परन्त ऐसा कोई शुद्य होने पर भी स्वीकार 
नहीं करेगा ॥ 

( गस ) घातु का अथे गति है हस लिये गरुस्त्रीग- 
सन का अथे हुआ गरु की स्त्रो के पास जाना, जसे तो्थे 
गन का अथे है तीथे में जाना, यदि हम किसी को तोथे 
गामी कहें तो बह कभी बुरा नहिं सानेगा परन्तु गरुस्त्री 
गासी कहने से ल्ठ पड़ेगा, विचारो कि दोनों में जब एक 
हो धातु है जिस का अधे गति हे तब क्यों चिड़ते हैं। और 
जो पंडित शिवकुमार को कहें कि यह तो योगरुढी है तथ 
तो हमारा भी स्मृति शब्द योगरुढी ही है ओर जो कहें कि 
हम योगिक ही मानकर अथे करते हैं योगरुढ्दो नहों मानते 

सब पंडिल जी जिस गंगा से मोक्ष चाहते हैं धह गंगा किस 
को मानेंगे, क्यों कि गया शब्द ( गसू ) धातु से बना है 
जिस के तीन अथे हैं १ गति, २ झान, ३ प्राप्ति और यह 
तीनों जय बहुत जगह घट सकते हैं तब पंडित जी का 
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यह कहना कि जो गंगेन्री से निकली हो वही गंगा है केसे 
सिद्ध होगा ? तब हारकर योगरुटी ही कह्ठना पड़ेगा ॥ 
पुक्त पंडित जो जो केवल व्याकरण हो पढ़ेय और केवल 
घात्वरथ पर हो बिना प्रकरण इत्यादि विचारे अथे करले- 
तेथें, जब बह काशी से पढ़कर अपने देश में श्राये तो तब- 
दोल आव हवा के कारण पतन के रोग होगया, एकदिस 
पिचारे किसो वेद्य के पास गये ठन्हों ने परण्डिस महाराज 
को नाड़ी देखकर बहुत शोच विचार के पश्चात्‌ ऐसी दवा 
बताई जिसमें पर्डित जी के दाम भी खर्च न हों छोर गण 
दायक भी, कहा कंटकारि के। घोट कर ओर श्याह सि 
डालकर पोलो दर्द जाता रहेगा, परिडत जी के अपने व्या- 
करण का अभिमान तो था ही वेद्य से बिना ही प्‌छे कि यह 
क्या दवा है ओर कहा से पिलेगी घर के सिधारे ओर घर 


जाकर सोचने लगे कि कंटकारि किस के कहते हैं जब 
उसका पदच्छेद करने गे तो ऐसा हुवा कि कंटकानां अरि 





सवपणिडत जी ने विधारा कि कर्क काठे के कहतेहें और 
अरि बेरी के अर्थात्‌ जो कांटे का बरी हो और कांटे का 
बरी जता होता है क्‍योंकि जते से पर में कांटा नहीं ल- 
गता है परिष्ठत जो ने घर में जो दूटा जता पड़ाथा थि- 
सकर और स्याह मिर्च हाप् कर पी लिया पैरस्तु दे उन 
का नहीं गया तब घोष्टी देर बाद फिर वैद्यजी केपास आये और 
कहा कि दर्द के तो आराम नहों है चेद्यजी ने कहा कि 

































. दवा पौलो परिडतजो ने कहा बहुत देर हुई वद्यजी 
घोले भार यह ओपषधोी तो अजकल जड़गल में भी बड़े कष्ट 
से मिलतो है पण्थित जी बोल भदहारात हमारे तो घर में 
हो थी वेद जो के बढ़ा आश्चर्य हुआ इस कारण हों ने 
कहा कि लाकर दिखाओ तो सही, परिशत जो सहाराज 
कहते हो जूता ठठा लाये और वद्यजी के संभुख रखदिया 
पैद्यजी इस के देखकर क्रोधित होगये और बोल यह क्या 
हमारी भेंट करो है परिष्टतजी ने कहर नहीं महाराज मह 
वही कंटकारी ओषधी है जो जाप ने ददे के वाएते बताई 
थो, तव तो पैद्यजी ठस को म्‌खंता पर हंसने लगे ओर 
कहा कि भहाराज आप के गरु ओर आप को इस विशक्षस 
बहि थे! चग्य हे जब काशी के पढ़े हुये के भी कोई मूर्ख 
बतावे तो अवश्य क्रोच को वात है परिष्टत जो ने कंट- 
कछारि के! उठाकर व्द के सिर पर भारा ओर कहा जो 
यह कंटकारि नहीं है तुम हो कंटकारि दिखाओो बेद्यजी वि- 
चारे बढ़े ममुष्य ओर जातो के वैश्य थे जोर कुद चस्मेशास्त्र 
भी पढ़ा था इसलिये ब्राह्मण के! सारने के वासते हाथ तऊ 
सो नहों उठाया और हंस कर यह दोहा पढ़ा- 
मर्ख हृदय नचेत जोगुरु मिले विरचिसम । 


फले फले न बेद यद्यपि सधा वरषे जलधि ४ 
ऐसे तो योगी शब्द यहुस्ि के वास्ते भो गोता में लिखा है ४ 
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गोला अध्याय ४ झोफ २८ 
द्रृव्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञारतयापरे ॥ 
स्वाध्यायज्ञानयज्ञाश्नु यतयःसंशितत्रताः ४ 

अर्थ, कितने योगी द्रव्य से यज्ञ करते हैं, यानी दा- 


नादिक करते हैं कितनेक सपवासादि तपरुप यज्ञ करतेहैं 
तेंसे हो और फितनेक पु/्यक्षेत्रा दिक बासरूप योग करले हैं 


ओर कितनेक दूढअती यतों याने यत्रशीन हैं यह वेदाध्य- 
यन वेदाय॑बिचार रूप यज्ञ फरते हैं ॥ २८ ॥ ढछितने योगी 

द्रव्य से यज्च करते हैं यहां गृहस्यि से अभिप्राय है इसलिये 
योगी शहद गहस्यि वाचक हुआ क्योंकि योगी जब संग्यासतो 
के। कहूँगे तव ऐसा नहीं थम सकता है छि वह द्वव्यते यत्च 
करे; परन्त मुख्य जथे योगी शब्द के संन्यासी ही हैं-- ॥इति॥ 


मुरुष घटाये हुए पुस्तकों का सचीपत्न- 


आयेसिद्वान्त पू्ष का छपा दशा साग १२० शाह द्कटा 
रोते पर सब का मूरुय ५) होगा एयक २ प्रति भाग ॥०) ठपनि- 
पद्षाष्य-देश 5) केस 5) कठ ॥5) प्रश्न 5) मुगडक ।5) सा- 
णुक्य 5) तेक्तिरीय ॥-) ऐतरेय ।-) श्वेताशइबतर ॥-) इन 
भव ८ रपनिषदों पर सस्कृत ओर नागरोभाषा में अब तक 
झक्षद्ा भाषय हो चका है । ४ उपनियद्‌ साप्य इकट्ठे लेने 
घालों को ३॥) मनुस्सति का घभोन्‍्द्रोलनसद्दिन संस्कृत त- 
था नागरो भाषा में अत्यत्तम भाष्य का अलभ्य आनन्द पु० 
देखने से ही होगा, ३ अध्यायकफो » प्रथम फिल्द मुरूय २॥) 
द्वितीय जिल्‍द ६ अध्याय तक १॥) सगवद्वोता का ठीक शु- 
हु२ संस्कृत नागरो भाषा से भाष्य दूसरोबार का छपा ९॥) 
गीतासग्रह ।-) व्याकरण को पुस्तक-#अष्टाध्यायी मून तथा 
भाषा टीका १४) अष्टाध्यायी सन्त (सोटा अक्षर )।) गण- 
रक्महो दि गणपाठ की सस्कत व्याख्या ओर मूल झोक 
तथा अकारादि शब्द सची सह्दित १) चातुपाठ [ शब्दसि- 
द्वि के सत्र भो रुप है ]।) बेदिकिकसंकायह-पुण्याहवा- 
चन-) दर्श पोण॑भासेष्टिपहुति [ श्रोतकर्मा का पहिला हु- 
लेभ पुस्तक ] ॥) स्मात्तकमपद्ठ ति ।) पश्चमहायक्ष “) इृष्टि- 
संग्रह ।)) ठपनयनपद्धति 5)8 पतित्रतामाहार्य मू०5)0 
सद्विधारनिणंय -) पुत्रकामेष्टिपद्ृति ( पुत्रहोने की विधि ) 
है -), आयुवेद्शवदाणंब कोष ॥) भत्तहरिनीतिशतक भाषा 
टीका “)॥ भ० बैरास्यशतकभाषाटोका 5) यस्यमोसक्त का 


अच्छा ठीक २ व्यवस्यायक्त ससकृत और भाषा भाष्य “)॥ 
सत्यभास्कर ( ढनन्‍्दों सें पायाणपंजा खण्हन ) ८) लीवभा- 
न्तविद्ेेक “) विदुर नीनिभसूल दिप्पर्णी मक्धित ८) भहुपदेश 
भजन आधा पसा 0) सकडा । आरती पित्य वा उत्सव 
पर गाने के लिये )। में दो ।! आपममाज के नियम 5) भे- 
कट्ठा । व्याख्यान का सामान्य विज्ञापन #) प्रति सेकला । 
अवजा विनय ( स्त्रीशिक्षा ) ।)॥ घर ल्िदाल आएंगा-हे- 
खरामबच ») यज्ञोपर्व/त0शड्रा परताधि ८“) गड्गएं उसीथ्रव- 
विचार £) कव्यामचार -) सनतम्च सण्यर ( भजन )-) 
वेध्यानीला ९ भाग ) आयंसम्राज़ के नियमोपनियम्त )। 
घरमलक्षणवण न 5) पुनजेन्म [ पुन'कर्गहोता हे यह सिदद 
किया गया है ८)॥ स्थावर में जीत दिवार -) देवनागरो- 
सर्माला )।#घंगीतरत्ाकर #):पजनासतमरोपर #) गा- 
जीमियां की पत्रा ) भभा-सन्न 5) शास्त्रापंखजों -) सत्य- 
संगीत )। स्वगमेंसबजेक्टकरमेंटी -)॥ ऐतिहासिकमिरोक्षण ८) 
सुमतिमथरतकर 5)॥ नो(तेसार “) पाखएइमलकुठार “) ब- 
निताबविनोद ८) नलोपासख्यान “) गशितारर। ८) चाणक्य 
भाषादीका -)#शान्दिसराबर >)#ममलिभ्रचाकर -) संस्क- 
सप्रवेशिका ८)कबरारहरासा ( भारतचिततप ) % सहृि- 
वियोगशोक्क ८) वदनि विद विका): दृशनियभणिखगिशी में )। 
#स्त्यायेप्रकाश २) झादि स्थामी जो कूत सब पुस्तक यहां 
मिलते हैं बड़ासची संगाकर देखिये ॥ 

पता-भोमरेनशर्मा सरखतोप्रश्-इटाबा ( पश्चिमी त्तरदेश ) 


मे वध यवारात साछ्या ७० ९२ 


बंद ओर आयेसमाज 


जब व प्रकार 
रायबहादुर ला० मृलराज एम० ए० 
उपप्रधान परोपफारिणी सभा अजमर 
तत 


प्रथम प्रधान आयसमाज छाद्दोर 


मिलन का पत्ता--- 


महश॒ औपधालय 
पापड मडी टाहार 


१, वेद 


एक समय था जब कि समस्त आयोवत मे वेद के पवित्र सूक्तों 
का गान होता था ओर सारे देश में यज्ञ किये जाते थें। उस समय 
समस्त देश में भिन्न २ संस्थाये फेली हुई थीं जहां पर वेद पढ़ा पढ़ाया 
जाता था। प्रत्यक संख्या के पांस वेद की अपनी विशेष संहिता या 
संग्रह था जो कि प्रायः उस संस्था के प्रधान ऋषि या आचाये के नाम 
पर भेद या शाखा के नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस ग्रकार प्राचीन काछ मे 
ही यजुरवेंद के १८१, सामवेद के १०००, ऋग्वेद के २९ ओर अथव- 
वेद के ९,शाखा या भेद हो गये थे । एक ही वेद की एक शाखा दूसरी 
शाखा से भिन्न थी जेसा कि एक शाखा का दूसरी शाखा के एक ही 
मन्त्र के पाठभेद से प्रतीत होता है। साथ ही साथ मन्त्रों की संग्रह- 
पद्धति भी एक शाखा की दूसरी शाखा से भिन्न थी। कुछ मन्त्र एक 
शाखा मे पाये जाते थे, वे दूसरी में नहीं पाये जाते थे । 

ज्यों ज्यों हिन्दुओं का उन्नति के मांगे पर बढ़ने का उत्साह शिथिल 
होता गया त्यों त्यों शाखाओं या भेदों का बढ़ना भी बंद होगया ओर 
जेसे जेसे पठन पाठन कम होता गया तेसे तेसे पिछली शाखायें लुप् 
होने लगीं | 

चरणव्यूह के प्रणता के समय ऋग्वेद की शाखाये ( भद्‌ ) ५; 
यजुवद की 2६; और सामवेद की १६ रह गई थीं। ऋग्वेद की 
निम्नलिखित शाखाये थीं-- 

(१) आखश्वलायनी (२) शांखायनी (३) शाकल (४) वाष्कछ (५) 
माण्डुकेय । 

इसके उपरान्त जेसे जैसे हिन्दुओं की शक्ति का द्वास होता गर 
विद्या का प्रचार कम होता गया, तेसे तेसे शाखाओं की संख्या भी 


( ३ ) 


होती गई | ऋग्वेद की दो, (१) शाकछ और (२) वाष्कल; यजुरवद की 
छः (१) कठ (२) कापिप्ठल (३) मेन्रायणी (४) तेत्तिरीय (५) माध्यन्दिनी 
ओर (६) काण्व, सामबेद की दो (१) कोथुमी ओर (२) राणायणीय 
ओर अथवेवंद की दो (१) शोनक तथा (२) पेप्पछाद शांखाये 
रह गयीं । 

संस्कृत के हस्तलेखों का अन्वेषण अभी जारी है, सम्भव दे 
ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवद ओर अथवंबेद की अन्य शाखाये भी प्राप्त 
हो जांय । 

उत्तरीय भारतवष में माध्यन्दिन शाखा का प्रचार था जिसको 
शुद्झयजुबद कहते हैं । दक्षिण भारत में तैत्तिरीय शाखा का प्रचार 
था जिसको कृष्णयजुर्वेद कहते हैं। मद्दीदास चरणव्यूहद के भाष्य 
में लिखते हैँ कि सामवेद की कोधुमी शाखा का प्रचार गुजरात में था, 
ज्ञमिनीय का कर्णाटक भे, ओर राणायणीय शाखा का महाराष्ट्र में । 
परन्तु इनमे से अन्तिम दोनों शाखाये उन प्रदेशों से छप्त हो गयीं हैं । 
अब केवलर सामवेद की कोथुमी शाखा ह्वी मिलती है। कोथुमी 
शाखा की १५४९ ऋचाओं म से १४७१ ऋचाये ऋग्वेद की शाकल 
शाखा मे पाई जाती हैं और जो ७८ ऋचाये शाकलर से भिन्न पाई 
जाती हैं उनसे प्रतीत होता है कि ये ७5८ ऋचाये भी ऋग्वेद की शाकरू 
से अन्य किसी शाखा की हैं, क्योंकि ऋग्वेद की ही ऋचाओं के गान 
को 'साम” कहते हैं# | 


के प० शिवशझ्भर काव्यतीर्थ अपनी “बैदिक-इतिहासाथ निर्णय! 
पुस्तक आये प्रतिनिधि सभा पदञ्मात्र द्वारा प्रकाशित और सद्भम प्रचारक 
प्रेस गुरुकुछ कान्नड़ी में मुद्रित--की भूमिका में लिखेते हैं । “सामवेर मे 
१५४९ पन्द्रह सौ उनचास ऋचायें है इनमे से ७८ ऋचाओ को छोड़ 
कर अन्य सत्र ही ऋचाये ऋग्वेद मे पाई जाती हैं अतः सामवेद ऋगेद 
के अन्तगत ही समझा जाता है। अतः सामवेद को गणना के अनुसार 
आग्रेद ही समझना चाहिये। वही ऋचा जब्र गायी जाती है तब 

बेद के नाम से पुकारी जाती है ।” 


| हैं ) 


यजुर्वेद मे गद्य तथा पद्म दोनों मिश्रित है। पद्म भाग ऋग्वेद 
की ऋतचाये है और गद्य भी यज्ञ मे ऋचाओं के समान ही 
उश्चारण किया जाता है । किस प्रकार किस यज्ञ भे उनका विनियोग 
होता हे, यद्द ब्राह्मण ग्रन्थों मे बताया गया है। यजुर्वेंद का प्रायः 
अधेभाग ऋचाये हैं। यजुर्वेद माध्यन्दिन शाखा मे कुछ ऐसी ऋचाये 
हे जो ऋग्वेद की शाकल शाखा में नहीं पायी जातीं। यह इस बात 
को प्रकट करता दे कि वे ऋचाये ऋग्वेद की किसी शाम मे से ली 
गयी है जो इस समय दृस्तगत नहीं हे+ । 

गोपथ त्राह्मण मे लिखा हे कि वस्तुत अथवेबेद के केवल १०क्राण्ड 
थे ओर तदनुसार यह प्रतीत होता हे कि १० काण्ड पीछे से बढ़ाये 
गये | इसमें अधिकतर ऋचाये ही हे जो ऋग्वेद की शारहूल शाम्ा में 
पाई जाती हैं। जो ऋचाये शाकल शाखा मे नहीं पाई जाती ये अवश्य 
द्वी शाकलछ से भिन्न ऋग्वेद की किसी शाखा से ली गयी है# | 


# प०गियशडूर का यतीय् उसी पुस्तक को सूमिका में छिसत है -- 
“यजुर्वेद मे ०० अयाय ह। इनमे से १९७४ एक सहस्न नौ सौ 
चोौहत्तर कण्डिफाएँ और ऋचाये हैं| प्राय अमे भाग ऋरद के ही 
अन्तेगत है। अत ऋग्वेदीय मन्त्र यदि प्रृथक्‌ कर दिये जायें तो यह 
अध ही रह जाता है ।” 

#उक्त प० जी उसी पुस्तक नी भूमिका में डिसते हँ-- अववपेद 
इसमे २० काण्ट है। सब काण्टो की सक्त सख्पा ७६० और इनमे 
करीब ६००० ऊे सहस्न ऋचाय ढे। इनमें भी ऋग्ेदीय ऋचाये 
बहुत है ।” 


( ५) 
२. कौन आयेसमाज का सभासद्‌ 


हो सकता है ! 


(७०४०) 


आयेसमाज के उपनियम सं० ३ में बतलाया गया हे कि जो 
कोई आयेसमाजञ़ का सभासद्‌ बनना चाहे उप्तको निम्नलिखित प्राथना 
पत्र भेजना चाहिये-- 

“मैँ प्रसन्नता पूनेक आयेध्तमाज़ के उद्देश्यों के जेसा कि नियमों 
में बणेन डिये गये हैं अनुकूछ आचरण खीकार करता हूँ। मरा नाम 
आरयप्तमाज में लिख ले ।” 

उपनियम २--बतछाता है कि इस समाज के उद्देश्य वही हैं जो 
( दस ) नियमों में वणन किये गये हैं । 

आयेसमाज का तीसरा नियम इस प्रकार है-- 

“बेद सत्य विद्याओं का पुस्तक है वेद का पढ़ना पढ़ाना तथा सुनना 
सुनाना सब आयो का परम धर्म है” | ऐसा मूल नियम बनाया गया 
था परन्तु इस नियम में प्रमाद से या अन्यथा “सत्य विद्या” से पूव 
“सबब जोड़ कर 'घेद सब सत्य विद्याओं का पुस्तक हे” बदुछ कर 
बना दिया गया । 

अब प्रश्न यह उपस्थित द्वोता हे कि वेद क्‍या है जिस के पढ़ने 
पढ़ाने तथा सुनने सुनाने का परम कत्तव्य समस्त आयों का है । नियम 
तथा उपनियम विशद्‌ रूप से कुछ भी नहीं बतछाते कि किस वेद के 
पढ़ने पढ़ाने ओर सुनने सुनाने का समस्त आरयों का परम धमे है । 

'खमन्तव्यामन्तव्य प्रकाश में जो कि सल्याथे प्रकाश के दूसरे 
सरकरण के अन्त मे जोड़ा गया था, खामी दयाननद्‌ सरखती जी 
की सृत्यु के समय सन्‌ १८८३ में छप रहा था, स्वामी जी लिखते हँ-- 
धचारों वेदों! विद्या धम्ते ईश्वर प्रणीत संहिता मन्त्र भाग को निश्रोन्‍्त, 
स्वतः प्रमाण मानता हूँ। वे स्वयं प्रमाणरूप हैं कि जिन के प्रमाण 
होने में किसी अन्य ग्रन्थ की अपेक्षा नदीं।”' खामी दूयाननद सरखती 
जी ने अपने स्वमन्तव्यामन्तव्य प्रकाश में चारों वेदों का नाम नहीं 
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लिखा | ना ही यह बतलाया ऊि चारों वेदों की क्रेन सी शाखायें 
थीं जिन पर उनका परमात्मा से प्रकट होने का विश्वास था | 


यद्यपि सखामी दयाननद्‌ सरखती जी ने अपने सखवमनन्‍्तव्यामन्तव्य- 
प्रकाश में चारों वेदों के नाम तथा चारों वेदों की किस शाखा को ईश्वर- 
प्रणीत मानते थे, इस बात का उल्लेख नहीं किया, तथापि यह बात 
कि, उन्होंने ऋग्वेद की शाकल शाखा पर और यजुर्गेद की माध्यन्दिन 
शाखा पर अपना भाष्य छिया है, सिद्ध करती है कि वे इन 
शाखाओं को इश्वर-प्रणीत मानते थे । उन्होंने सामवेद्‌ तथा अथभषैवेद 
पर कोई भाष्य नहीं छिखा और नाही यह बतछाया कि सामवेद तथा 
अथवेवेद की कोन सी शाखा हे जो इंश्वर प्रणीत है । 


हां, यह पता चलता दे कि खामी जी मानते थे कि बेद चार हैं-- 

ऋग्‌, यजुः, साम, अथवे, आर ऋग्वेद शाकक शाखा तथा 
यजुबद माध्यन्दिन शाखा बेद हैं; परन्तु उन्होंने आये समाज के 
नियमों में यद्ट नहीं बतछाया कि बेद चार हैं, जिनका पढ़ना पढ़ाना 
आयेसमाज के सभासदों का परम कत्तेव्य हे, आर नादी नियमों 
में यह बतछाया है कि वेदों की किस शाखा को पढ़ें पढ़ावें। उन्होंने 
नियमों में “वेद! एक वचन में प्रयुक्त इस डिए द्वी किया था कि आये 
समाज एक% उदार सावेभौम धमे बनाया जाय जो समस्त भारतवषे में 
फैठे ओर जिसमें हिन्दू जाति के भिन्न २ प्रकार के विचार वाले सब 
प्रान्तों के छोग चाहे थे एक केद में विश्वाप्त रखते हों, दो सम, 
तीन में या चार में या किसी बेद की किसी शाखा में विश्वास रखते 
हों सब के सब सम्मिछित हो सकें। यहां विशेष ध्यान देने योग्य बात 
यह हे कि सन१८७५ में बम्बई समाज के स्थापित होने के समय की 
आयेसमाजनियमव्यवस्था में स्वामीजी ने दूसरे नियम मे लिखा था 'इस 
समाज में मुख्य स्वतः प्रमाण बेदों को ही माना जायगा। सन्‌१८७७ 
में वतेमान तीसरे नियम में उन्होंने “ वेदों को बहुबचन के स्थान पर 
'बंद!यह साभिप्राय एकबचन लिखकर समाज का छ्षित्र विशाल कर २ ५; 
जो कोई किसी भी वेद या शाखा पर विश्वास करे बह आयस 
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का सभामद्‌ हो सकता है। वे अपने आप विश्वास करते थे कि वेद 
चार दे । परन्तु उनका ध्येय यह कभी नहीं था कि ये अपनी सम्मति 
का छोगों पर दबाव डालें । अगर खामी जी नियमों में यह लिख देते 
कि वेद चार हैं जिनके माननेव।ले ही आयेसमाज में प्रविष्ट हो सकते 
हैं तो आयेसमाज का दरवाजा उनके लिये जो एक वेद में या दो, या 
तीन में विश्वास रखते हों बंद कर देते । उन्होंने उन हिन्दुओं के बास्ते 
आयेसमाज का दरवाजा बन्द कर दिया होता जो लोग तैत्तिरीय 
ब्राह्मण के प्रणेता के समान “ेदाः वे अनन्ता:” (तै.ब्रा. ३,१०,११) 
पर विश्वास करते हैं। उन्होंने उन छोगों के लिये दरवाजा बन्दू कर 
दिया होता जो मानते हैं कि वेद एक ही ऋग्वेद है, तथा उन छोगों के 
लिये भी जो यह मानते हूँ कि यजुर्वेद यज्ञ के लिये रचा गया है। 
उन्होंने आयेसमाज का द्रवाजा उनके लिये बन्द कर दिया होता 
जो मानते हैं कि सामबेद ऋग्वेद की ऋचाओं का संग्रह है जो कि 
विशेष संस्कार के समय गाये जाते हैं । यदि खामी दयानन्द अपने 
नियमों में यह निश्चित कर देते कि २० काण्डों का अथर्वबेद है तो वे 
उन लोगों के लिये ज्ञो अथवेबेद को प्रथम १० काण्ड का ही मानते हैं 
आयेसमाज का दरबाज़ा बन्द कर देते । यदि स्वामी जी नियमों में 
यह निश्चित कर देते कि शोनक शाखा का ही अथवेबेद दे तो बे उन 
लोगों के लिये जो पेप्पछाद शाखा को मानते हैं आययसमाज का 
द्रवाज़ा बन्द कर देते। यदि वे छिख जाते कि आये समाज के 
सभासदों का परम कत्तेव्य ऋग्वेद की शाकह शाखा का ही पढ़ना 
पढ़ाना दे तो उसी बेद्‌ की वाष्कछ शाखा को मानने वालों के छिये 
कोई माग नहीं रह जाता । 


सतानध छोगों का साम्प्रदायिक संकोच ओर दुराग्रह हिन्दू 
जाति को बहुत द्वानि पहुचा कर रहा हे ओर भिन्न २ वेद तथा भिन्न 
शाखाओं के मानने वालों के बीच में वेमनस्य का बीज बो रद्द हे । 
एक थेद या एक शाखा के मानने बारे कई बार दूसरे वेद तथा 
हैसरी शाखा के मानने वालों के साथ बड़ी असदिष्णुता का उ्यवद्दार 


( ८ ) 


करते हें। परन्तु ख़ामी जी की विचारधारा के शअनुप्तार 
भिन्न २ बदों के भिश्न २ शाखाओं के मानने वाले शान्ति पूबेक 
आयेसमाज की वेदी के ऊपर मिछ बेठ सकते हैं। आयसमाज 
भेदभाव व वैमनस्य के स्थान पर एकता ओर परस्पर प्रेम के भाव 
फैठाता है । जो कोई किसी बेद या किसी बेद की आखा को पढ़ता 
है यह आये समाज के उद्देश्य को पूरा करता दे, तदनु तार आचरण 
करने ओर बेद के पढ़ने पढ़ाने की प्रतिज्ञा करता दे | एक पुरुष 
जो आयसमाज में भ्रविष्ट होता हे वह अपने आचरण को आय- 
समाज के उद्देश्यों के अनुसार बनाना स्वीकार करता हें। इस 
स्वीकृति का यह अथे नहीं है कि वह मान छेता हे “कि बेद सत्य 
विद्या का पुस्तक है! । परन्तु देद्‌ के स्ाध्याय के लिये बद अपने 
को बाध्य करता है| बेद के पढ़ने से कुछ काछ के अनन्तर उसका 
विश्वास हो जायगा कि “वेद सत्य विद्या का पुस्तक हे! । यह 
केस दो सकता दू कि आययेसमाज में श्रविष्ट होते दी बिना पढ़े 
कह सके कि वेद सत्य विद्या का पुस्तक हे | 

स्वामी जी महाराज इस प्रकार के दम्भी पुरुषों को जिन्होंने 
बेद को पढ़ा नहीं है ओर केवछ बिंद सत्य विद्याओं का पुस्तक है' 
कहते हैं, आयंसमाज का सभासद्‌ कभी नहीं बनाना चादते 
थे। वे सीधे सादे तोर पर चाहते थे सभासद्‌ होने वाछा व्यक्ति 
आयेसमाज के उद्देश्य के अनुसार जो नियमों में बतलाया है 
आचरण करने की ओर वेद को पढ़ने पढ़ाने तथा सुनने सुनाने 
की प्रतिज्ञा करे। उसके पढ़ने सुनने से स्वामी जी आशा करते थे 
कि शने: शने: वह यह मानने रंग जायगा कि “वेद सत्य विद्या का 
पुस्तक है । 


आयेसमाज्ञ के नियमों में दो बातें हँँ। एक विश्वास, दूसर। 
आचरण का निर्देश । तीसरे नियम का पहुलछा भाग “बंद सत्य विद्या 
का पुस्तक है” क्थिास को प्रकट करता है । दूसरा भाग 'बेद्‌ का 
पढ़ना पढ़ाना सुनना सुनाना आया का परम कत्तेव्य 
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यह आचरण के प्रति निर्देश है ।जब कोई पुरुष आयेसमाज से प्रविष्ठ 
होना चाहता है तो उसको उस प्राथना पत्र पर दस्ताक्षर करने पड़ते 
हैं कि वह आयेतमाज के वदेश्य के अनुसार भपना आचरण 
बनाने की प्रतिश्ला करता हे। वह अपने को “वेद के पढने पढ़ाने 
ओर सुनने सुनाने” के छिये नियमबद्ध करता हैं। यह आवश्यक 
नहीं है कि वह 'वेद सत्य विद्या का पुस्तक है? इस बात के मानने 
की घोषणा कर दे | 


स्वामी जी मानते थे कि जब लोग पढ़े पढ़ाबेंगे और सुने 
सुनाबेंगे तो उनका विश्वास हो जायगा कि वेद सत्य विद्या का 
पुज्ञक है! | थे जानते थे कि दूसरे के मन की पूरी जांच करना कि 
वह क्‍या मानता है, अति कठिन है ओर यह भी जानते थे कि 
बलात्कार से अपनी सम्मति को उस आदमी पर जिसने बेद नहीं 
पढ़ा है डाडना और उसको यह मानने के छिये बाध्य करना 
कि 'बेंद सत्य विद्या का पुस्तक है! क्रियात्मक नहीं हैं। थे किसी 
को दम्भी नहीं बनाना चाहते थे। उनका अभिप्राय था कि जो आदमी 
आयेसमाज़ में प्रविष्ट होना चाहता हे वह प्रतिदिन बेद का 
स्वाध्याय करेगा ओर उस स्वाध्याय से उसके अन्दर बेद के 
प्रति आदरबुद्धि होती जायगी । वे अपने आप भी प्रतिदिन 
वेद का सवाध्याय करते थे ओर मानते थे कि “ बद सत्य विद्या का 
पुस्तक है।' 

शतपथब्राह्मण (जो कि यजुर्वेद का ब्राह्मण हे ) ओर ऐतरेय 
ब्रान्‍्षण (जो ऋग्वेद का ब्राह्मण है ) के समय में अथवंबंद को वेद 
नहीं माना जाता था। जेसे कद्दा है 'त्रयी वे विद्या । ऋचो यजूषि 
सामानि (शत० ४,६,७,१ )। सावा वाक्‌ त्रेधा विद्िता ऋचो 
यजूषि सामानि (१०, ९, १, २)। अथोंत्‌ ऋगू, यजु), साम 
ये तीन विद्यायें (ज्जेद ) हैं। ऐतरेय आह्षण (५,३२) भ ढछिखा 
है “त्रयो वेदाः अजायन्त” अर्थात्‌ तीन बेद उत्पन्न हुए । 


यजुर्वेद दोनों प्रकार के गद्यात्मक तथा पद्मात्मक मन्‍्त्रों का संग्रह 





(६ १० ) 
है जो कि विविध यश्ञों में उद्धरण किये जाते थे ।$ 
यह्ञों का अब कोई उपयोग नहीं रहा है । कोई भी उनका अनु- 
ध्ठान नदीं करता। इस डिये यजुर्वेद के स्वाध्याय तथा उच्चारण करने 
के लिये आयेसमाज के सभासदों को बाध्य नहीं करना चाहिये । 
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#$ शतपथ ब्राह्षण शुह्ठ यजुर्नद के मन्‍्त्रों के त्रिषय में बतलाता है । 
प्रथम अध्याय की प्रथम कण्डिका से लेकर २रे अध्याय की 
२८वीं कण्डिका तक मन्त्र 'दशेपौणेमास यज्ञ? में बोले जते हैं? ( देखो 
शत“्ब्रा० १,७, १, १ से काण्ड के अन्त तक)। यजुर्नेंद के ररे अध्याय 
के २८4 मन्त्र के बाद के मन्त्र 'पिण्ड पितयज्ञ” में बोले जाते हैं उसी वेद 
के रेरे अध्याय के मन्त्र 'अग्न्याधान” 'अम्निद्योत्र” और “चातुर्मासयज्ञ' में 
बोले जाते हैं। ९ज़ें अध्याय की २४वीं कण्डिका के मन्त्र 'सोम यज्ञ 
(राजसूय, सौत्रामणि, और अज्ञमेघ आदि) में बोले जाते हैं । किसी २ 
यज्ञ में पशु-हिंसा का भी विधान है। 

खामी जी अपने शुह्ल यजुपद के भाष्य में छिखते हैं. कि यजुर्नद 
में कुछ ऋचायें यज्ञ की आसानी के लिये दुह्राई गई हैं अथोत्‌ एक 
ही ऋच।| अलग अलग यज्ञो में बोली जाती हे इस वास्ते वह दुद्दराई भी 
जाती है। ऋग्वेद की ऋचार्ये 'तं प्रत़्या०” और “अय॑ वेन:०' यजुरतद के 
३३वें अध्याय के २१ ( आसुते. ) मन्त्र के बाद दुढराई गई हैं । स्वामी 
जी यजुर्वेद भाष्य प्रथम सस्करण प्रृष्ट “७८ पर लिखते हैं कि “त 
प्रत्ञथा०' 'अये वेनः०' ये दो प्रतीक पूत्रे कहे अ० ७ म० १३ तथा १६की 
यहाँ किसी कम-काण्ड विशेष में बोलने के अथ रखी है |” पुनः ऋचायें 
'तं प्रद्नथा०, अये वेन:०, चित्र देवानां०” यजुबद के ३३वें अध्याय के 
३१वें मन्त्र ( देव्यावष्वयू०) के बाद दुह़राई गई है। खामी जी यजुकद 
भाष्य पृष्ट ८९६में लिखते हैं “ये तीन प्रतीके पूतत अ० ७, में० १२, १ 
४२ कढ़े मन्त्रों का कम-काण्ड विशेष में काये के लिये यहा रखी ग , 
हैं।” पुनः ऋग्वेद की ऋचारयें 'त॑ प्रत्॒धा० । अय॑ वेन:०। ये देवास 
आन इड॒[तिः० । विश्वेमि सोम्यं मधु ) ओमासइ्चद्वणी धृत 9 यजुरबद ' 
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'सामबेद” ऋग्वेद को ऋचाओं का संग्रह है जोकि गान के छिये 
प्रयुक्त होती हें । ऋचाओं का गान इस समय प्रचलित ही नहीं 
हे। यत्र तत्र विरछा ही आदमी गान जानने वाला मिलेगा । 

यदि कोई सभासद्‌ ऋग्वेद को पढ़ता दो उसके लिये “नियमों! 
के अनुसार यजुर्वेद, सामवेद, अथवेवेद का पढ़ना ज़रूरी नहीं है 
ओर केवल ऋग्वेद को ही पदृते हुए उपका अधिकार दे कि वह 
आयेसभाज का सभासदू दो । 

इसी प्रकार ऋग्वेद के मूछ सप्मह्द तथा अनुवाद को पदनेबाला 
बिना यजुरवेंद, सामबेद, अथवेवेद के पढ़े हुए भी आयेसमाज का 
सभासदू द्वो सकता दे | 

स्वामी दयानन्द सरस्वती जी ने आयेसमाज को विशाल सावै- 
भोम द्स नियमों के आधार पर बनाया था। प्रथम दो नियम अनादि 
अनन्त, स्वेशक्तिमान्‌, परमात्मा की पूजा के विषय मे है । 

तीसरा नियम बतलाता है कि जो कोई आयंसमाज मे 
प्रविष्ट द्दोना चाहे उनका परम करत्तेव्य हे कि वेद को पढ़े पढ़ावे 
सुने सुनाने | 

शेष नियम निम्नलिखित है-- 

४. सत्य के ग्रहण करने ओर असत्य के त्यागन मे सबेदा सबको 
उद्यत रहना चाहिये । 


५. सब काम धमोनुसार अथात्‌ सत्य ओर असत्य को विचार 
कर करन चाहिये । 


३१वे अध्याय के ४७ने मन्त्र (अधि न इन्द्रेषाम्‌० ) के बाद दुद्वराई 
गई है। खामी जी यजुर्यद भाष्य पृष्ट ९१६ के टिप्पण में लिखते है 
(री इस मन्त्र के आंगे पूषे अ० ७, म० १२, १६, १९, अ० ३३ 
#के? २४, १० अ० ७, म० ३३। इस क्रम पू्रेऊ ठिकाने आख्यात 
हो चुके है, यहाँ कमे काण्ड विशेष के लिये प्रतीके दी है ।” इसी 
सा की टिप्पण ऋग्वेद की ऋचाओ के दुद्वराने के विषय में यजुर्षद 
पृ० ९८८, १०८३, इत्यादि मे खामी जी ने दी है । 
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६. ससार का उपकार करना इस समाज का मुख्य उद्देश्य है. 
अथोत्‌ शारीरिक, आत्मिक ओर सामाजिक उन्नति करना । 

७. सब से प्रीतिपूनेक धर्मानुसार यथायोग्य वतेना चाहिये । 

८. अविद्या का नाश ओर विद्या की वृद्धि करनी चाहिये। 

५, प्रत्ेक को अपनी द्वी उन्नति मे सन्‍्तुष्ट न रहना चाहिये, 
किन्तु सब की उन्नति मे अपनी उन्नति समझनी चाहिये । 

१०. सब्र मनुष्यों को सामाजिक सब दितकारी नियम पालने 
में परतंत्र रहना चाहिये ओर प्रद्येऊ हठितकारी नियम में सब 
स्वतत्र रहे । 

इस प्रकार आचार-व्यवद्ार के अत्युश्व नियमों का प्रचार करन 
के साथ साथ आयेसमाज के प्रवतेक खामी वयानन्द ने एक अनादि 
अनन्त, सर्वव्यापी, परमात्मा की उपासना तथा वेदों के अनिवाये- 
स्वाध्याय की ओर पूण बल-पूबेक प्रेरणा की हे । 


ओं शम्‌ 


मुदक--श्रीदेवत्तरत विशारद, हिन्दी भवन प्रेप्त, काहौर 


